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. प्रकाशनापूर्वी 


इतिहासाचार्य के. वि. का. राजवाडे यांच्या “ भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास * 
हा ग्रंथ व “ विकार-विचार-प्रददीनाच्या साधनांची उत्क्रांती ? हा लेख के. राजवाडे 
यांच्या ५० व्या स्मृतिदिनानिमित्त प्रसिद्ध करून आम्ही महाराष्राच्या या महान्‌ 
विचारवंताने पुण्यस्मरण करीत आहोत. 

“६ आांडवळ * या ग्रंथाचा अनुवाद पूर्ण झाल्यावर त्या ग्रंथाचे अनुवादक कॉ. 
वसंतराव तुळपुळे एकदा कॉ. डांगे यांच्याशी बोळत असताना त्यांना म्हणाले, “ यानंतर 
आमच्या प्रकागनातर्फे एंगल्स यांच्या “ कुटुंबसंस्था स्ताजगी मालमत्ता व शासनसंस्था 
यांचा उगम ” यांने भाषांतर आम्ही प्रसिद्ध करणार आहोत. ” त्यावर कॉ. डांगे 
म्हणाळे, “ यांच्याबरोबर तुम्ही राजवाड्यांचा * भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास !ही 
छापा. ” एंगल्सच्या ' कुटुंबसंस्था, खाजगी मालमत्ता आणि शासनसंस्था यांचा उगम? 
या ग्रंथाची आणि राजवाडे यांच्या “ भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास ?? यांची सांगड 
कॉ. डांगे यांच्या डोक्यात किती पूर्वापासून आहे हे आपल्याला त्यांच्या या पुस्तकाला 
लिहिलेल्या प्रस्तावनेत कळेलच . 

आम्हालाही कॉ. डांगे यांचा हा विचार सयुक्तिक वाटल्यासुळे आम्ही ही दोन्ही 
पुस्तके बरोबरच छापून प्रसिद्ध करण्याचा संकल्प केला. 

परंतु यापूर्वीही आमचे एक स्नेही श्री. के. पी. भागवत यांनी त्यांच्या “ वेबाहिक 
जीवन या ग्रंथात विवाहसंस्थेच्या इतिहासाचे एक प्रकरण १९४६ साली लिहिले होते. 
ते लिहिताना त्यांना इतिहासार्‍्चा्य राजवाडे यांच्या या ग्रंथाच्या अस्तित्वाची जाणीव 
नव्हती. तो ग्रंथ प्रसिद्ध -झाल्यानंतर आमचे दुसरे स्नेही, रत्नाकर मासिकाशी संबंध 
असलेले वयोवृद्ध सर्वश्री श्री. वाळासाहेब गोखले यांनी ते पुस्तक वाचून अश्याच पद्धतीने 
श्री. राजवाडे यांनी ' भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास ' लिहिळा असल्याचे सांगितले. 
एवढेनच नव्हे तर पुढे श्री. वाळासाहेव यांनी तो ग्रंथ असलेले संश्योधक मासिकाचे 
अंकही आम्हाला उपलब्ध करून दिले. तेव्हाच तो प्रसिद्ध करावा असे श्री. भागवतांना 


वाटले होते; परंतु ते झाळे नाही. ' घैवाहिक जीवन * या अथाच्या ६ न आडृत्तीत 
कै. राजवाडे यांच्या ग्रंथाचा उल्लेख श्री. के. पी. भागवत यांनी क्रेळा आहे. र 

कै. राजवाडे यांचा द्दा ग्रंथ पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध झालेला 0 कि मी पो 
निरनिराळ्या मासिकांतून वेगवेगळ्या कालखंडात प्रसिद्ध झाळेळे आहे. त्याचीही १ 
वाचकांना कॉ. डांगे यांच्या प्रस्तावनेत वाचायला मिळेल. अद्या या न आया 
प्रकरणांचा पुन्हा शोध घेणे, ४० वषीपू्वींच्या त्या त्या मासिकांचे ते सर्व अंक म न 
या सर्व कठीण गोष्टी पुन्हा करणे भाग होते. ते सर्व काम पूर्ण होऊन य़ा मच 
टंकलिखित प्रत छपाईसाठी आम्ही तयार केली. “ संशोधक * मासिकाच्या ८ वर्षांपैकी 
तीन वर्षांतील सहा दुर्मिळ अंक आम्हाला प्रा. एस. एसू. काळे यांच्यामुळेच मिळू 
शकले. अजूनही हा ग्रंथ अपुराच अ 


हि. के. राजवाडे यांची इच्छा असूनही ते तो 
सुरा करू शकले नाहीत. 


एंगल्स यांचे * कुटुंबंसंस्था खाजगी मासमत्ता आणि दासनसंस्था यांचा उगम; व 
क. राजवाडे यांचे ' भारतीय विवाहसंर 


दसंस्थेचा इतिहास ? ह्या ग्रंथांचे प्रकाशन मात्र 
आम्ही आमच्या संकल्पाप्रमाणे एकाच वेळी करू शकलो नाही. दोन्ही ग्रंथांची पाक 
पूर्ण झालेली होती; पण इतिहासाचा राजबाडे यांच्या पुस्तकाळा इतिहासाचायीची 
योग्य किंमत जाणणाऱ्या व त्यांच्या बुद्धिवेभवाबद्दळ नितांत आदर असणाऱ्या का 
डांगे यांचीच प्रस्तावना हवी हा आमच्या पहिल्यापासून आग्रह होता. कॉ. डांगे 
यांचे आजारपण; नंतर त्यांच्या प्रिय पत्नी कॉ. उषाताई यांचा मृत्यू , त्यांची इतर 
विविध कामे, यांमुळे ती प्रस्तावना आम्हाला वेळेवर मिळू शकली नाही. म्हणून आम्ही 
एंगल्स यांच्या पुस्तकाचे पकारन आधी केले. 

एकप्रकारे झालेला हा उ्लीर योग्यच ठरला. त्यामुळेच 
राजवाडे यांच्या ८० व्या स्मृतिदिनाच्या दिवशी हा 
आम्ही साधू राकलो. 

कै. राजवाडे यांच्या “ विकार-विचारप्रदर्शनाच्या साधनांची उत्क्रांती? या 
टेखाचाही समावेश आम्ही या पुस्तकांत केला आहे. सकृद्ददीनी या दोन्हीतील 
शास्रीय पद्धती यांचे अतिद्ाय साक असे उतारे देऊन तो सिद्ध करावया ह! 

स ब य स्पष्ट व उत्तम दशन घडते आणि तीच पद्धती त्यांनी 
ति... ' भारतीय विवाहसंस्थेचा गा यय, तिहिताना वापरली आहे 
तिचा परिचय वाचकांना व्हावा म्हण. खा...” कस्त 

ग सम या लेखाचा अंतर्भाव आम्ही या पुस्तकात 
केला आहे. या देखाचा समा? य र 


यारी काला या धी 
ह टू *॥., ७ याच सूनचनेनुसारच 
युस्तकात केला आहे. आम्हाला आश्वासन 


र क 1 3 याप्रमाणे कॉ. डांगे यांनी या ग्रंथाला 
विस्तृत आणि विवेचक प्रशाबना लिहून दिळी, तसेच वेळोवेळी मार्गददीन केले; 


इतिहासा-चार्य के. वि. का. 
ग्रंथ प्रकाशित करण्याचा मुहूर्त 


याबद्दल आम्ही त्यांचे मनःपूर्वक आभारी आहो. 

२३५ डिसेंबर १९७६ रोजी पुस्तक-प्रकारान-समारंभ करण्याचे ठरले तेव्हा छपाईचे 
उरलेळे काम पूर्ण करण्यास फक्त १५ दिवसांचानचच अवधी होता; पण एवढ्या अल्प 
सुदतीतही सुखप्रष्ठ तयार करण्यापासून ते ग्रेथ बांधून पूर्ण स्वरू्पात आमच्या हाती 
देण्याचे काम “ कल्पना ? मुद्रणालयाचे संचालक श्री. चिं. स. लाटकर आणि त्यांचे 
कामगारबंधू यांनी अतिदाय तत्परतेने केळे त्यावद्दळ आम्ही त्यांचे कणी आहोत. 

: संशोधक ? मासिकाचे दुर्मिळ अंक आम्हाला उपल्ध करून दिल्याबद्दल आम्ही 
प्रा. एस्‌. एस्‌.काळे यांचे सदेव करणी राहू. 

या पुस्तकाच्या सुखप्रष्ठासाठी आवरयक असलेला के. वि. का. राजवाडे यांचे 
दुर्मिळ छायाचित्र उपल्ध करून दिल्याबद्दल भारत इतिहास संदयोधन मंडळाच्या 
चालकांचे आम्ही रातदाः क्रणी आहोत. 

मुद्रण साहित्य भांडाराने स्वस्त किंमतीत कागद उपलब्ध करून दिल्यामुळेच 
पुस्तकाची किंमत आम्ही इतकी कमी ठेवू राकलो. त्याबद्दल आम्ही कृतज्ञ आहोत. 

इतिहासा'चाये के. वि. का. राजवाडे यांच्या विपुल ग्रंथसंपत्तीपैकी एक ग्रंथ प्रसिद्ध 
करून त्यांच्या शास्त्रीय वेठकीवर आधारलेल्या तेजस्वी विचारांचा व परखड मांडणीचा 
अल्पसा परिचय महाराष्रातील नवीन पिढीला आम्ही करून देऊ दाकलो त्याबद्दल 
आम्हाला धन्यता वाटते. 

या ग्रंथाच्या वाचनाने मराठी वाचकांस के. राजवाडे यांच्या विचारधना'चा परिचय 
व अभ्यास करण्या'ची स्फूर्ती मिळावी एवढीच इच्छा या ग्रेथप्रकारानाच्या निमित्ताने 
आम्ही करतो. आमच्या याआधीच्या प्रकारनांप्रमाणेच या प्रकादनालाही मराठी 
वाचकांचा चांगला प्रतिसाद मिळेळ याची आम्हाला खात्रीच आहे. 


शांता रानडे 
संचालिका 
प्रागतिक पुस्तक प्रकारान, पुणे. 


इतिहासाचार्य के. विश्वनाथ काशिनाथ राजवाडे 
जन्म-२४ जून १८६३-मृत्यू-१ डिसेंबर १९२६ 


जीवनपरिचय 


१ व्या दातकाचा उत्तराध व २० व्या 


शतकाचा पूर्वाध या कालखंडात इतिदासा 
चार्य के. वि. का. राजवाडे हे 


एक तेजस्वी व्यक्तिमत्त्व पारतंत्र्य व अंध इंग्रजीभक्तीच्या 
धार्‍्या पाश्चभूमीवर विदेषच उठून दिसते. त्यांच्या तीक्ष्ण बुद्धिमत्तेची, अचाट कर्तृत्व” 
शक्तीची, चिवट संशोधक वृत्तीची जाणीव असलेल्या ज्ञानकोदकार कै. डॉ. श्री. व्य. 
केतकरांसारख्या समकालीन व्यक्तींना त्यांच्या कार्याची योग्य ती जाण होती ब त्याचा 
गोरव त्यांनी वेळोवेळी केळेला आहे. पण काहीह्या अहंकारी व विश्षिस्त वाटणार्‍या 
वागणुकीमुळे मात्र ते सर्वसाधारण समाजापासून थोडे अलगच पडळेळे दिसतात. 

“याया विवाद्य व वादळी व्यक्तिमत्त्वाचा परिचय नव्या पिढीस असणे अत्यंत 
आवद्यक आहे. नं 

क. विश्वनाथ काशीनाथ राजवाडे यांचा जन्म २४ जून १८६३ रोजी वरसई येथे 
चो थाकटा विश्वनाथ ३ वर्षोचा असतानाच त्याच्या वडिलांचा अंत झाला. म्हणून 
त्याची आद 


पोठा ३ व ढ "य आपल्या 
दिलासा टा पेजनाथ व धाकटा विश्वनाथ यांना घेऊन वरसईस आपल्य 
वाडलांच्या घरी परत आलो. 


या दोन्ही भावांचे शिक्षण मात्र पुण्यासच झाले. विश्वनाथचे प्राथमिक रिक्षण 
शनिवार पेठेतील तीन नंबरच्या शाळेत झाले. दुय्यम दिक्षणासाठी त्यांनी वावा 
गोखले यांच्या शाळेत प्रवेश घेतळा. नंतर 
नाथपंत नातू यांच्या शाळेत, त्यानंतर विघ 
स्कूलमध्ये व काही काळ मिदान स्कृळ 


काही काळ वामनराव भावे व काशी 
णुशयासत्री चिपळूणकर यांच्या न्यू न, 
असे करीत आपले दुय्यम शिक्षाण सॅपट 


श्री. राजवाडे १८८२ साली प्रवेश परीक्षा-उत्तीर्ण झाले. 

पुढील रिक्षणासाठी त्यांनी मुंबईच्या एल्फिन्स्टन कॅळिजात नाव दाखल केळे; पण 
घरच्या गरिबीने जेमतेम एक सहामाहीच ते कॉळेजमध्ये जाऊ दाकले. त्यानंतर द्रव्या- 
जनाने साधन म्हणून त्यांनी पुण्यास पब्लिक सव्हिस सेकंडग्रेड परीक्षेच्या विद्यार्थ्यासाठी 
एक वर्ग सुरू केला. त्यात थोडी प्राप्ती झाल्यावर पुन्हा डेक्कन कॉळिजमध्ये नाव 
'घातळे. त्यांचे वडील बंधू वैजनाथ यांनाही तेथे फेळोऱिप मिळाली होती, त्याचाही 
फायदा शिक्षण पुढे सुरू करण्यास मिळाला. 

दाळेय किंवा कॉलिजमधीळ अभ्यासक्रमातील नेमलेल्या पुस्तकांकडे त्यांनी 
कधीच फारसे लक्ष पुरवळे नाही. शाळेय शिक्षक, कॉलेजमधील प्राव्यापक त्यांच्या 
कुशाग्र व विद्याल बुद्धीला पुरेसे खाद्य पुरवण्यास असमर्थ होते. मात्र डॉ. रा. गो. 
भांडारकर, न्यायकोरकते म. म. झळकीकर यांच्यासारख्या काही विद्रान, भारतीय 
कीर्तोच्या प्राथ्यापकांच्या शिकवणीचा ळाभ त्यांना मिळाला. ग्रेथांनाच आपले गुरु 
समजून त्यांनी इतिद्ास, अर्थशास्त्र; धर्मशास्त्र, नीतिशास्त्र, राज्यशास्त्र; तत्त्वज्ञान, तर्क- 
शास्त्र, समाजशास्त्र, वनस्पतिशास्त्र अल्या विविध त्रास्त्रांतील अनेक ग्रेथांच्या अभ्यासा- 
नंतर १८९१ साली बी. ए. ची परीक्षा दिळी व पदवी संपादन केळी. “' केवळ 
विद्याजन करण्याचा हेलू बाळगणारा मी, नोकर तयार करण्याच्या गिरणीत जाऊन 
पडलो * अद्या कडक शब्दात त्यांनी तत्कालीन शिश्षणसंस्थांसंव॑ंधी आपली मते व्यक्त 
केळेळी आहेत. प्राथमिक शिक्षणापासून ते केळेजमधील उच्च शिश्षणासंबंधीचे आपले 
अनुभव त्यांनी “ कनिष्ठ, मध्यम व उच्च शाळांतील स्वानुभव ” या निवेधाद्वारे 
ग्रेथमाळा मासिकातून समाजापुढे ठेवळे. या निवंधात श्री. राजवाडे लिहितात, “ सला 
एकही पंतोजी शास्त्रीयरीत्या दिक्षण देणारा भेटला नाही. येथून तेथून सर्व पंतोजी पोट- 
भरू, इकडची पाटी तिकडे उचळून टाकणार्‍्यांपैकी. माझ्या आयुष्यातील अडीच वर्षें 
नूतन ज्ञानसंपादनाच्या दृष्टीने अगदी फुकट गेली. शिवाय नेतिक व धार्मिक दृष्ट्या 
माझा किती तोटा झाळा तो तर सांगवतच नाही. ” त्याच निबंधात ते पुढे म्हणतात, 
“ बारान्‌ वारा वष्रे शिक्षण द्यायचे नोकरीचे व युनिव्ह्सिटीच्या पदवीदान-समारंभाच्या 
वेळी परीक्षा पास झालेल्या सेवाथीं उभेदवारांना उपदेश करायचा स्वतंत्र धंदा करण्याचा 
किंबा सरस्वतीच्या एकान्त उपासनेचा. ह्या मानभावीपणार्‍चाही मला बहुत तिटकारा 
आला. वाजवीच आहे की ह्या भाडोत्री शिक्षकांच्या गुलामगिरीच्या नोकऱ्यांच्या 
कंटाळवाण्या परीक्षांच्यापासून मी पराड्मुख ज्ञालो व पुस्तकाळ्यातील ग्रंथाकडे एक 
दिलाने वळलो.  अक्षा तर्‍हेने विद्यार्थि दशेपासून सुरू झालेली ज्ञानसाधना आयु- 
ष्याच्या अंतापयेत चाळूच राहिली. 

कै. राजबाडे यांनी पदवी मिळवळी तरी तिचा उपयोग करून उत्तम नोकरी 
मिळवावी, उच्चपदे भूषवावी ही आकांक्षा त्यांना मुळीच नव्हती. पण कार्यक्षेत्र निश्चित 


दोईपर्यंतची २-३ वें संभ्रमात गेळी. त्या वेळच्या प्रथेप्रमाणे त्यांचे लयन १८८८ मध्ये 
विद्यार्थिदशेतच झाळे होते. पदवीधर झाल्यानंतर प्रपेचासाठी त्यांनी न्यू इंग्लिदा स्कूल 
मध्ये तात्पुरती नोकरी धरली होती; पण दोन अपत्यांच्या व पत्नीच्या अकाली मृत्यूमुळे 
राजवाडे यांचा प्रपंचाचा पाद तुटला व साहजिकच प्रपंचासाठी पत्करळेळी नोकरी 
त्यांनी १८९३ मध्ये सोडून दिली. पत्नीनिधनानंतर ल्य़ाचे वय असूनही पुन्हा लझ़ 
करायचे नाही असा ठाम निर्धार करून राजवाडे यांनी कामास प्रारंभ केळा. मराठी 
भाषा व स्वदेश यावद्दळच्या अभिमानाची व त्यांची स्थिती सुधारण्याची जी भावना 
राजवाडे यांच्या मनात मूळ धरून होती तीच वाढीस लागून आयुष्याचे ध्येय निश्चित 
झाले. विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांचे लेख, काव्थेतिहासकार रा. व. काश्ीनाथपंत साने 
यांची ऐतिहासिक पत्रे व परश्युरामपंत गोडबोले यांनी छापलेल्या काव्यांनी महाराप्र- 
सारस्वताचा मळा अभिमान वाटू लागळा असे खुद्द राजवाडे यांनीच नमूद करून 
ठेवले आहे. 

जानेवारी १८९४ मध्ये ' भाषांतर ? मासिकाऱचा पहिला अंक राजवाडे यांनी प्रसिद्ध 
केला. राट्राचा स्वाभिमान वाढीस लावण्यासाठी व जगातील निरनिराळे विचारप्रवाह 
देशवांधवांना सांगण्याच्या हेतूने उत्तमोत्तम विचारप्रवर्तक ग्रंथांची भाषांतरे लोकांना देणे 
आवड्यक होते. पश्चिमेकडे जे निरनिराळ्या शास्त्रातील अगाध ज्ञान निर्माण होत होते 
त्या तऱ्हेचे स्वतंत्र ज्ञानभांडार निर्माण करण्याची कुवत तूर्त आपणात नाही म्हणून 
तेच आपण मराठी भाष्रेत आणण्याचा प्रयत्न करावा या हेतूने हे मासिक राजवाडे 
यांनी सुरू केळे. ते २७ महिने चाळून त्यात १५ पूर्ण व ७ अपूर्ण अद्या २१ ग्रंथांची 
भाषांतरे प्रसिद्ध झाली. कॉलेजात असतानाच राजवाडे यांनी अनुवादित केलेल्या 
प्लेटोच्या * रिपब्लिक ? या ग्रंथाचा अनुवादही या मासिकातून'च प्रसिद्ध झाला. 
पुण्यातील प्लेगच्या संकटाने हे मासिक बेद पडले. 

हे मासिक बंद पडले तरी त्यांचे व्येयवादी मन त्यांना स्वस्थ बसू देईना. कॅलिज 
पासूनच इतिहास हा राजवाडे यांचा आवडता विष्रय ! ग्रँॅग डफ व इतर इंग्रज 
इतिहासकारांनी लिहिलेला भारताचा इतिहास हा जेत्यांनी जितांचा लिहिळेळा इतिहास 
असल्याने त्यात सत्यापलाप फार व अवाजवी घटनांना महत्त्व दिळेळे आहे असे 
राजवाडे यांचे मत होतेच. सत्य इतिहास उजेडात आणल्याशिवाय राष्ट्रांत स्वच्त्वाची 
चेतना निर्माण होणार नाही हाही एक विचार राजवाडे यांच्या मनात घर करून होता. 
उद्या अस्वस्थ मनःस्थितीत असताना'च त्यांचे एक विद्याथी काकाराव पंडित यांना 
वाई येथे जुन्या कागदांचे एक पेटार सापडल्याचे व त्यांनी ते वार्‍चून प!हिल्यावर एका 
पुस्तकाची सामग्री त्यांत असल्याची हकीगत त्यांच्या कानावर आली. “ निरलस 
विसूभाऊ त्याच रात्री पुण्याहून बाईस आले. सकाळी माझ्याकडे आले व एकदम सर्व 
दर पाहाण्यास सुरुवात केली ? असे खुद्द काकासाहेब पंडितांनी लिहिळे आहे. 


याप्रमाणे २ महिने अविश्रांत श्रम करून ' मराठ्यांच्या इतिहासाची साधने? हा पहिला 
खंड १८९६ मध्ये छापून तयार झाला. पानिपतच्या युद्धासंवंधीची २०५४ पत्रे या 
खंडात आहेत. 

अक्या तऱ्हेने सुरू झालेली राजवाडे यांचची इतिहासाची साधने जमा करण्या*ची 
साधना अखंड चालू राहिली. यासाठी यात्रिकाच्या चिकाटीने उभा महाराष्ट्र त्यांनी 
पायाखाली घातला. ऐतिहासिक महत्त्वाच्या स्थळांना वारंवार भेटी दिल्या. त्या वास्तू 
बोलत्या झाल्या. अमूल्य माहिती गोळा झाली. तेथील जनजीवन, त्यांची भाषा, 
चालीरीती, वाड्य़य़ यांचा समाजशास्त्रीय दृष्टीने अभ्यास करून निष्कर्ष काढले. धोतर, 
लांब काळा कोट, डोक्याला पागोटे, स्वतःचे अन्न शिजवून खाण्यासाठी मोजक्या 
भांड्यांची पडशी टाकून एखाद्या ठिकाणी जुनी दप्तरे मिळण्यासारखी आहेत असा 
सुगावा लागला, को ते ती मिळवण्यासाठी जिवाचे रान करीत. एरवीचे फटकळ विसूमभाऊ 
नग्न होत आणि अद्या तर्‍हेने मिनतवाऱ्या करून कागद हस्तगत केले की त्यावर तुटून 
पडत. अहोरात्र परिश्रम करून त्यांचा संदभ लावीत व पदरमोड करून ते प्रसिद्ध 
करण्याचचा खटाटोप करीत. एकाद्या सरदार घराण्यातील किंवा संस्थानिकांकडील 
वारस असे कागदपत्र देण्यास खळखळ करू लागले की राजवाडे संतापून म्हणत 
“ ज्यांच्या पराक्रमावर आज 'ऐश्वये भोगत आहेत ते संस्थानिक झोपले आहेत, 
जहागिरदार डुलक्या खात आहेत म्हणून हा खटाटोप आम्हाळा करावा लागतो आहे. * 

थुळीची पुटे बसलेली, मिजून चिखल झालेली ही दप्तरे हस्तगत करण्यात आलेल्या 
कुठल्याही तऱ्हेच्या अडचणींनी राजवाडे यांच्या तपश्चर्यंत कधीही खंड पडला नाही. 
थकवा जाण्यापुरती थोडी झोप व स्वतःचे अन्न शिजवून खाण्यापुरती सवड याशिवाय 
सर्व वेळ वाचन, लेखन, मनन-चितनात जाई. 

या सर्व तपाचे फळ म्हणजे मराख्यांच्या इतिहासाच्या साधनांचे प्रसिद्ध केलेले 
२२ खंड होत. याशिवाय मृत्युसमयी त्याहून अधिक असा अप्रकारित संग्रह राजवाडे 
यांच्यापाशी होता. या 'भ्रमंतीतच त्यांना एकनाथपूर्वकालीन ज्ञानेश्वरीची प्रत मिळाली. 
ती त्यांनी संपादित करून प्रसिद्ध तर केलीच, शिवाय “' ज्ञानेश्वरीतील मराठी व्याकरण *? 
हा भाषाशास्त्रीय दृष्ट्या मोलिक ग्रंथ लिहून ज्ञानेश्वरीच्या अभ्यासकांना नवे मागददीन 
केळे. “ राधामाधवविलासचंपू ” हा जयराम पिंड्येकृत दाहाजी-चरित्रावरील काव्य- 
ग्रंथ व “ महिकावतीची वखर ” हे राजवाडे यांनी संपादित केलेले आणखी दोन ग्रंथ. 
या दोन्ही ग्रंथांच्या प्रस्तावना म्हणजे महाराष्राची वसाहत, त्यांचे समाजजीवन यासंबंधी 
राजवाडे यांनी जो अभ्यास केला; जे निष्कर्ष काढले त्याचे प्रतिबिंबच होय. तुटपुंजे 
संशोधन; अपुरी साधने; संशोधक वृत्तीचा अभाव अश्या परिस्थितीत राजवाडे यांनी 
या प्रस्तावनांत महाराष्ट्राच्या वसाहतीसंबंधी केळेळे विवेचन विदोप्रच महत्त्वाचे ठरते. 

मराख्यांच्या इतिहासाच्या साधनांच्या खंडांना त्यांनी ज्या प्रदीधे प्रस्तावना लिहिल्या, 


त्यांत इतिह्ासविष्रयक अनेक प्रश्नांचा ऊहापोह राजवाडे यांनी केला आहे. मराठ्यांचा 
इतिहास शास्त्रीय पद्धतीनेच लिहिला गेला पाहिजे हा त्यांचा आग्रह त्यांत दिसतो. 
तसेच परिस्थिती व मानव यांच्या झगड्यातून इतिहास घडतो; देवी संकेत, एकाच्याच 
व्यक्तीचे कर्तृत्व या गोष्टी ते महत्त्वाच्या मानीत नाहीत तर सामान्य व असामान्य 
व्यक्तींची चरित्रे मिळून इतिहास घडतो असे राजवाडे मांडतात. इतिहास म्हणजे 
तत्कालीन समाजाचे भोतिक व आत्मिक चरित्र अद्यी इतिहासाची व्यापक व्याख्या 
ते करतात. 

क. राजवाडे यांची फामगिरी निव्वळ इतिहासविषयक नसून मराठी भाषादास्त्राच्या 
दृष्टीनेही त्यांनी फार मोठी कामगिरी वजावलेळी आहे. : राजवाडे धातुकोदा ? व 
* राजवाडे नामादिदाब्दव्युत्पत्ती कोष * हे दोन ग्रंथ त्यांच्या सूक्ष्म व मृलगामी बुद्धि- 
मत्तेचे निददीक होत. त्याचप्रमाणे ' सुवन्त विचार? व * तिड्कत विचार ? या दामले 
यांच्या व्याकरणावरील टीका-ळेख व * संस्कृत भाष्रेचा उलगडा? हा स्वतंत्र ग्रथ 
त्यांच्या स्वतंत्र विचारसरणीचे निदर्दांक होत. या ग्रंथात व्युत्पत्तीतून मानवाच्या 
इतिहासार्‍चा अर्थ लावण्याचा त्यांनी केळेला प्रयत्न निःसंशयपणे मोलिक स्वरूपा*चा 
आहे. 

महानुभवांच्या ग्रंथांच्या सांकेतिक भापरेचा राजवाडे यांनी केळेला उलगडा ही 
त्यांची फार मोठी कामागेरी आहे. भाषाभ्यासाळा या उलगड्याने नवेच दालन खुले 
झाले. याशिवाय वेळोवेळी विविध विषयांवर निरनिराळ्या मासिकांतून जे लेख व निबंध 
प्रकाशित केले त्यांची संख्याही फार मोठी आहे. त्यांच्या सर्वस्प्ी प्रतिभेने अनेक 
विष्रयांवर काही नवीन विचार व सिद्धान्त पुढे मांडळे. ते सर्वच अविवाद्य व अचूक'च 
होते असे जरी नसले तरी ते मांडताना प्रमागे देऊन ते सिद्ध करण्याची अवलंबिठेली 
पद्धती निर्विवादपणे शास्त्रीयच होती. 

विचार, मनन, चिंतन, यांना शब्दरूप देऊन ते लेखांच्या ; ग्रेथाच्या रूपाने वारंवार 
प्रसिद्ध करण्याची तत्परता के. राजवाडे यांनी दाखविली. हा त्यांच्या चरित्रातील 
विशेष होय. त्यामुळे त्यांचे विचारथन विपुल ग्रंथसंपत्तीच्या द्वारा भावी पिढ्यांना 
मळू दाकले. 

१०० वर्षे जगून खूप काम करण्याची राजवाडे यांची इच्छा होती. विद्यार्थिदरोतील 
व्यायामाने प्रकृतीही निकोप होती. पण सततची भ्रमंती व अखंड मनन-चितना'चा 
मनावरील ताण यामुळे त्यांना द्याय ब्लड प्रेश्षरच्या बिकाराने ग्रासले तरी तक्याददी 
स्थितीत त्यांचे काम चालूच होते. सन १९२६ च्या मार्च महिन्यात टाचणांच्या दूंका 
१ स्वयंपाकाची भांडी घेऊन ते धुळे येथे गेळे. या गावाशी त्यांचा फार निकटचा व 
९ रक म होता. तेथे गेल्यावरही धातुकोश नीटपणे पुरा करण्याची खटपट 

च होती. पण जिद्दी मनाला दुबळ्या शरीरापुढे वाकावे लागले व दुर्वासाप्रमाणे 


कोपिष्ट पण अखंड ज्ञानसाधना करणाऱ्या या त्रइष्रितुल्य संशोधकाचा, वेय्याकरणाचच।; 
समाजदास्त्रज्ञाचा २१ डिसेंबर १९२६ रोजी अंत झाला. 

राजवाडे आणखी जगते तर आयांच्या विजयाचा मोठा ग्रंथ निर्माण झाला असता. 
मराठ्यांच्या इतिहासाचा शो'ध घेत असताना साऱ्या आर्य संस्कृतीचा इतिहास शोध- 
ण्याची जी ईर्पा त्यांच्यात निर्माण झाळी होती तिचा परिपाक या ग्रंथरूपाने मिळू 
ठाकला असता. त्याची ख्परेप्राही त्यांनी आखली होती. 'ातुकोदा व विवाहसंस्थेचा 
इतिहास पूर्ण होऊ दाकळे असते, पण मृत्यूने त्यांचे हे विशाळ मनोरथ मध्येच 
अडविले. 

इतिहासार्‍चायीचे अपुरे राहिलेले हे कार्य पुरे करण्याची ईर्षा नव्या पिढीत निर्माण 
झाली तर तीच त्यांना मिळाळेळी खरीखुरी स्मृति-सुमनांजली ठरेल. 


थस्तावना 


इतिहासाचार्य राजवाडे यांच्या थोरवीसंवंधी मी लिहिण्याची जरुरी नाही. ते काम 
इतिहासतज्ज्ञ करतीलच. राजवाडे यांनी हिंदुस्तानच्या इतिहासशासत्राची, भाषाशास््राची, 
समाजरचनाशास्राची जी अपूर्वे व मूलभूत क्रांतिग्भ रचना करून ठेवली तिचे नीट ज्ञान 
व अभ्यास अद्याप योग्यपणे झालेले नाही. हे खरे की खोटे हे अजमावयाचे असल्यास 
महाराष्ट्रातील किंवा हिंदुस्थानातील अत्यंत उच्च विद्यापीठात अत्यंत उच्चस्थाचीय पाठक 
किंवा आचार्य जे काय शिकवतात ते पाहिल्यास कळून येईल. इंग्रजी राज्यात तसे होत होते 
तेव्हा त्याला इलाज नव्हता; पण आता १ 

एक आठवण सांगतो. एकरा इंग्रजी मिशनर्‍्यांच्या शाळेत काही दिवस मी मास्तरकी 
केली होती. त्या वेळी मेटरिकच्या इतिहासवर्गात शिवाजीच्या स्वराज्यस्थापनेचा इतिहास- 
सारांश राजवाडे यांच्या प्रतिपादनानुरूपाने मी सांगितला. टेक्स्ट बुक बाजूला सारले. ते 
सर्व प्रिन्सिपलबाईनी ३जारच्या वर्गातून आडून ऐकले. ती इंग्रज होती. तिचा तिळपापड 
झाला. मला ताबडतोब बोलावून माझी मास्तरकी पगार न देता तत्काळ बरखास्त करण्यात 
आली. हा प्रकार १९२० साली घडला. ह. 

आता तोच धडा मी परत सांगितला तर नोकरी जाणार नाही. राजवाडे यांचे 
इतिहासच्चित्रण आमच्या शिक्षणतज्ज्ञांना कितपत माहीत आहे किंवा मान्य आहे याची 
मला शंका वाटते. राजवाडे यांचे सर्वच सिद्धान्त किंवा मांडणी आहे तशीच मान्य करून 
इतिहासशिक्षण करावे असे माझे म्हणणे नाही. माझा स्वतःचाही मार्क्सवादी भूमिकेवरून 
त्यांच्याशी सैद्धान्तिक मतभेद आहे हे खरे; तरीपण इतिहास आध्यात्मिक द्रन्द्वविरोधानुसार 
मांडावा की विशिष्ट इतिहासजनित भोतिक द्रन्द्वातून मांडवा या वावतीतील मुख्य शात्रां- 
बद्दलचे मतभेद सोडले तर राजवाडे यांच्या पद्धतीने व त्यांची सामग्री घेऊनच इतिहास 
लिहावा लागेल असे माझे मत आहे. हिंदुस्थानविषयक इतिहासाची मार्क्सवादी शास्त्रछुद्ध 
मांडणी करणाऱ्याला तर राजवाडेकृत लिखाणाचा भरपूर आधार घेतल्याशिवाय पर्याय नाही. 
म्हणूनच कदाचित्‌ वुश्‍्वीमान्य विद्ठानांना राजवाडेअनुसारित इतिहासाची दिक्रडणी करण्याची 
भीती वाटत असावी. 


असे विधान मी कां करतो याची एक महत्त्वाची स्मरणिक्रा मी नमूद कररतो. 

“ भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास ” या राजवाडे यांच्या अपूर्ण राहिलेल्या ग्रंथाची 
शोकांतिका येथे मला सांगायची आहे. 

या ग्रंथाचे पहिले प्रकरण १९२३ च्या से महिन्यांत पुण्याच्या सुप्रसिद्ध ' चित्रमयजगत्‌ 
मध्ये प्रसिद्ध झाले. त्यामध्ये असे म्हटले होते की अत्यंत प्राचीन आर्यसमाजात आज आपण 
मानतो ती किंवा कोणतीच विवाहसंस्था नव्हती. भाऊ-वहीण, पिता-दुहिता असे शरीर- 
संबंध रानटी आर्यसमाजात होत होते. हा सर्वे भाग वेदसंहिता व महाभारतातील 
पुराव्यावर आधारलेला होता. अशा अनिबॅध शरीरसंबंधाची पुढे प्रगति कशी झाली 
हा या ग्रंथाचा विषय होता. पण या पहिल्याच प्रकरणाने महाराष्ट्रातील वाचकांत, विशेषतः 
विद्वानांत, भयंकर वादळ उठले. त्यांनी चित्रमयजगतचे मालक वासुकाका जोशी यांना पत्रे 
पाठवून आणि काठी दाखवून धसक्री दिली की पुढचे भाग प्रसिद्ध कराळ तर तुमचा छाप- 
खाना आम्ही जाळू. अथातच नाइलाजास्तव वासुक्राकांनी ते पुस्तक छापावयाचे वंद केले 
ही बातमी मला समजली तेव्हा हे पुस्तक अथवा विवेचन समाजशास्त्राच्या मांडणीला 
विशेषतः माकसं-एंगल्सच्य़ा इतिहासविषयक सिद्धान्ताला, कच्चा माल या नात्याने किती उप- 
युक्त ठरेल हे माझ्या लक्षात येऊन मला आनंद वाटला. हा ग्रंथ आपण छापावा हे मनात 
घरून मी राजवाडे यांना भेटायला पुण्याला गेलो. ते घरी नव्हते. मी त्यांच्यासाठी एक 
चिठ्री ठेवून आलो की मी हा इतिहासग्रेंथ छापावयास तयार आहे. त्यात मी खेतवाडी 
येथील माझ्या प्रेसचा पत्ता दिला. काही दिवसांनी मी प्रेसचा पत्ता बदलला होता. 
खेतवाडीतून तो प्रेस ठाकुरद्वारला इंदुप्रकाशच्या आवारात आणला होता त्याचा शोध 
काहून एक दिवस शुभ्रवेपधारी तापसीवत्‌ दिसणारे दोन धिप्पाड पुरुष स!झ्यासमोर येऊन 
उभे राहिले. एक वि. करा. राजवाडे व दुसरे शे. रा. राजवाडे. त्या वेळी मी त्यांच्या पहिल्या 
लेखाचे इंग्रजी भाषांतर करीत होतो. त्याची परुफे माझ्यासमोर होती. तसेच त्याच्या पहिल्या 
लेखाचा मराठीत छापलेला सोळा-पानी फॉर्मही टेबलावर पडला होता. मग पुढील 
संभाषण झाले, 


राजवाडे: तुझसची चित्रे सिळाली. तुम्ही हा ग्रंथ पुढे छापू इच्छिता असे म्हटले 
होते म्हणून नीट चोकशी करण्यासाठी आलो आहे. ” त्यांनी असे म्हणताच मौ त्यांना 
मराठीतील फॉर्म दाखवला आणि या ग्रंथाचे इंग्रजी भाषांतर करून छापण्याचा माझा 
विचार आहे अले सांगून माझ्या ' सोशलिस्ट ' मासिकाच्या पानांची गेली प्रफे त्यांच्यापुढे 
धरली, राजवाडे यांच्या रागीटपणाची ख्याती मला माहीत होती म्हणुन मी हे सर्व भीत- 
भीतच करीत होतो. येथपर्यंत स्वतः व त्यांच्याबरोबर आलेले आहिताभि राजबाडे खुचीवर 
बसले नव्हते. तसा मीही अथोतच उभा होतो. नंतर ते म्हणाले “ तुम्ही बरेच धाडसी 
दिसता. हा ग्रंथ छापलात तर कर्मठ मंडळी तुमचा छापखाना जाळतील. पण तुमचा निश्चय 
असल्यास मी एक तोड सुचवितो. मी हा ग्रंथ अद्याप पूर्ण लिहिलेला नाही. तेव्हा मी त्याचे 


न . तो फाम 
क्रमशः सोळा पानांचा फॉर्म होईल असे एक एक प्रकरण घ्पनकड कळ की... 
छापून तुम्ही मला पाठवा म्हणजे मी पुढचा भाग तुम्हाला ळजज तु वीण... 
फॉम आला नाही तर मी समजेन की हा ग्रंथ तुम्हालाही झेपत व क व आगि 
करता तुमचे दिवाळे निघाळे आहे. हे समजून मी पुढचे प्रकरण गता रि ळे कोत 
पाठवणारही नाही. ही योजना तुम्हाला पसंत आहे का ्ि » मी उत्तर कण: पाहू 
झाले तरी हा ग्रेथ छापण्याचा मी निश्चय केला आहे. हे ऐकून ते . नौ क भत 
लागले व म्हणाले ' या ग्रेथापासून तुम्हाला लाभ होणार नाही. तुम्हाला दिवाळ 
वाटत नाही £ * मी परत * नाही * असे उत्तर दे 


2 ठटिल्याच 
ऊन म्हणालो : * या ग्रंथाच्या क... 
> आ रखा मसाला म॑ 
सेकरणात माझ्या मार्क्सप्रणीत इतिहासशास्राला बळकटी णण्यासार य मीहा 
हिंदुस्थानच्या इतिहासातून तुम्ही दाखवला व पुढेही तो तसाच सळल. म्ह 
खटाटोप करीत आहे. ” 


अभे दिसते, 
राजवाडे : अस्सं. म्हणजे घुम्ही हे तुमच्या शास्रासाठी करणार भाहरात से. दि 
म्हणूनच एखाद्या व्यापार्‍्य़ासारखी तुम्हाला दिवाळ्याची भीती व ढत नाहा. त... 

आणखी एक दोन गोष्टींचा उल्डेख करून ही स्मरणिका संपवतो. हा र! होती की 
करण्यात माझा काय उद्देश होता £ या ग्रेथातोळ सामस्री वाचून माझी खात्री क 12 
कम्युनिल्ट तत्त्वज्ञान-प्रस्थापक काले मार्क्स व त्यांचे सहकारी एंगल्स दानी चा 
खाजगी मालमता ब शासनसंस्था” हा जो ग्रंथ लिहिला त्याला 30. हतया, मिळ शकेल. 
उरावा भारतीय शास्रातून व इतिहासातून राजवाड्यांच्या ग्रंथामुळे मला कळा 
म्हणून कसेही करून हा ग्रंथ त्यांच्याकडून पुरा करून ध्यावा असा अट्टाहास 

अर्थात्‌ राजवाडे यांचे जे इतिह 
वर आधारलेले आहे. 
वा असामान्य ) यांच्या अन्योन्यसं 
हत्यारे व तज्जन्य उत्पादन, वितर्‌ 


अद्ध व इतिहासदत्त घटना इत्यादीतून 
त्या कामाला अत्यंत परिपोषक असा 


यांच्या इतिहासात कुठेही माक्‍संचा उल्छे 
तांना त्यांनी हेगेठचा उल्लेल्ल केला आ 


ल्य * पी स्टिक हा 
हे व आणखी एका ठिक्राणी सोशॉर्ला 
आला आहे एवढेच. तरी पण त्यांनी 


इतिहास-विक्रास सिद्धान्ताच्या मांडणीला भरपूर मालमसाला मिळू शक्रतो. 

आणखी एक उल्लेख करणे आवर्यक्र आहे. राजवाडे यांच्या पहिल्या प्रकरणाचे इंग्रजी 
भाषांतर मी केले. त्याचा काही भाग माझ्या ' सोशलिस्ट पत्राच्या मासिक्र आवृत्तीमध्ये जून 
१९२२३ पासून छापण्यास खुर्वात केली होती. त्यात फक्त दोन पाने येऊ शक्ली ( पान 
४१०-४११ ). नंतर आणखी एक हप्ता जुळे १९२३ च्या अंक्रात पान ४२३-४२४ वर 
आला आहे व पुढे चाळू म्हणून लिहिले आहे. याच अंक्रात क्रव्हर पेजवर ॥॥8111१208 11 
तैल शा पाता 87 ४. 1९, २81808 11108 10प' 811183 अशी इंग्रजीत जाहि- 
रात दिली आहे. यानंतरचे अंक्र सापडत नाहीत. श्री. राजवाडे हयांच्या इंग्रजी भाषां- 
तराचा पहिला लेख छापताना मी एक अगदी त्रोटक नोट इंग्रजीत लिहिली आहे. ती येथे 
द्यावी असे मला वाटते. या प्रस्तावनेत माझा राजवाडे यांच्या काही निष्कर्षांवाबत मतभेद 
आहे असे त्याच वेळी मी नमूद करून ठेवले आहे. त्या ओळी येथे देगे कदाचित्‌ अप्रस्तुत 
दिसेल हे खरे; पण मे-जून १९२२ ची ही माझी नोंद पुढच्या इतिहासाला उपयोगी पडेल 
असे वाटते. नोट : गा2 ए७8हचा] 858 . एरणत8€ [5 [त्रा०पा] (0 
8ए&€"/ 8(एत&1 ० ॥15(00. 11058 ७01० पर०पत (9178 8९९" &ाडपा० ८0५ 
110791 एप]8 85 त€5टह्या तया टे काढ] गी0प1 ॥890९15 881131 यात ("2 
07 ६ हहियत (0 ठग्पा8 क्यात एए० फ०पात ल्याञंतला ३ एगदपळा ठा 
110781 ४9]पए8 45 दख11114115911 ए0०पात तात (1६ 1007१07 15 छा 'घागाटाह' 
38 11ए८11 ७1९0: (0 (16 टा881ए8€ यत 8ए०ल[एएलाळाए एं] 0! 1191 95 
१1४ 088त 2 38 9 लाऱ58 018 तरल. 0पा तब्तपलाला8 "01 ॥॥-. 
पितशऊ रज पशा. ए8]0१6 ए॥1 ७101] एए९ तर्हिटाः 01 11810 [009115 
ए९ 1858106. ४0. 5. 

हे मतभेदाचे मुद्दे ग्रंथ संपूर्ण झाल्यावर मी लिहिणार होतो. तेव्हा क्रिती भाग भाषांत- 
रित केले ते आज सांगता येत नाही व आठवतही नाही. चोथ्या प्रकरणाची राजवाड्यांची 
हस्तलिखित प्रत तशीच पटून राहिळी व पुढच्या दंगलीत सगळेच गहाळ झाले. पण 
राजवाडे आपल्या ठिखाणाची एक 9त स्वतःकडे ठेवीत असत. शिवाय मी पाठवलेले 
छापील फॉर्म होतेच. ती प्रत पुढे धुळे येथील सत्तार्योत्तेजक सभा व राजवाडे संशोधन 
मंदिर यांच्या मासिकातून क्रमशः प्रसिद्ध झाली. त्या सर्वांना धन्यवाद द्यावयास पाहिजेत. 
श्री-मट यांनी मी कैदेत असताना राजवाडे ह्यांच्या मृत्यूनंतर पत्राने चोकशी केली होती, की 
त्यांना जी चार प्रकरणांची हस्तलिखिते राजवाडे यांच्या दप्तरांत मिळाली त्यापेक्षा आणखी 
हस्तलिखिते माझ्याकडे पाठविदी होती का £ व ती आहेत का १ अर्थात्‌ मी नकाराथी 
उत्तर दिले 

राजवाडे यांनी आपली प्रतिज्ञा पूर्णपणे पाळली होती. मी जेव्हा एक फॉर्म छापून पाठवीत 
असे तेव्हाच ते दुसरा लिहीत. चोथ्या प्रकरणाचा भाग छापण्यापूर्वीच मी मार्च १९२४ 


ब 


मध्ये केदेत गेल्यासुळे व माझ्या सहकार्‍्यांकडून त्यांना त्या प्रकरणांची छापील प्रत न मिळा- 
ल्यासुळे ऱ्यांनी पुढचा भाग लिहिण्याचे सोडून दिले. मी १९२७ साली सुटून आलो तोपर्यंत ते 
दिवंगत झाले होते. राजवाडे यांच्या चोथ्या प्रकरणाच्या भागात ते स्री-पुरुषांच्या सांघिक 
अशा लैंगिक समागमातून एकरपतिपत्नीक पद्धतीचा ( मोनोगामीचा ) ऐतिहासिक विकास 
कसा दाखवतात याची मला नितान्त जरूर होती; कारण त्या घटनेचा खाजगी मालमत्तेच्या 
वे राज्ययंत्राच्या उदयाशीं निकट संबंध आहे. तो अत्यंत महत्त्वाचा तसाच गुंतागुंतीचा 
प्रश्न चोथ्या किंवा पाचव्या प्रकरणानंतर येणे अपरिहार्य होते. त्याच वेळी मी त्यांना 
एंगल्सच्या पुस्तकाची प्रत देणार होतो. ते जर मी करू शकलो असतो तर माझी खात्री 
आहे की राजवाडे यांनी आमचा ऐतिहासिक भोतिकरवादाचा सिद्धान्त मान्य केला असता- 


> य षद र ऱ्या (>> 
हे विधान करण्याचे धाष््ये मी करतो याचे कारण असे की त्यांच्या विवेचनात व विचार 
सरणीत हिंद 


"पत हिंदु धर्म भावनेला धम नात्याने कुठेच स्थान नव्हते. वैदिक इतिद्वासावर लिहितात 
पी क ह गो रानटी क्रषिपू्वज ” असाच उठ्लेख करीत. धर्मभावनेवद्दळ ता 
"सक बत्ती काय होती याचे उत्तम उदाहरण म्हणून त्यांचा “ विकार आणि विव 
प्रदशेनांच्या साधनांची यचा की व समाजधारणा 
सक्युलर म्हणजे धर्मनिरपेक्ष आहे असे जाहीर झाले आहे; पण हा केवळ जाहीरनामा 


आहें त्य कि गोषत! 
क ऱ्य नाही. तो सर करावयाचा असेल तर सर्वे जाळा-कॅलिजांतून, बिदोष 
कक ते, व्द्रिन शिक्षक आणि नोकरवर्ग यांना, या लेखाचे वाचन व मनन सत्तीचे 
द सतावते. या लेखातील एकच वाक्‍य नमुन्यादाखळ उदश्रत करतो. 
डं .« ६६ मूर र. च्य भ्या 
गोवी यत * , स्थूल्मूतीवरचा चित्रावरचा, वृक्षपद्युपक्षादिक्रांच्या प्रतिमा र 
क वक प अद्याप ठत कुठे झाला आहे १ आणि अद्यापि कुठे कुठे कित. कर क; 
॥[. तश स्वग, नरक देव देवढत व्होव रि गॉड अ ञझ मूर (_ भ्रांत 1 क़्€ 
अद्याप सवंत्र विराजमान दिता तता हा तं ३ बा. काडत णतात १ भौविक 
> आहतच. अद्वेती वेन्दा म्हणून ज्यांना म्ह॒ » 
शास्रज्ञ म्हणून ज्यांना म्हणता रं 94%. परंतु 
या थाड्या काहींची संख्या पर पिश्‍्लिट 
भाल्यावस्थेत कसले शेजशवावर> 
2. * १शवावरस्थेतच आहे ”? जवाडे लेखसं २६ प्रक्रादान : 
अंकेडमीतफे संपादक हे ” ( राजवाडे लेखसंग्रह पा. २६ प्रक्र 


वरील वि 


व्वा 


पॉप्युलर प्रका नाही. 
मच्या अनेक्र विद्रानाना झेपायचीसुद्धा 
माझे महत्त्वाचे कतेव्य समजत टे 


1जवाडे यांच्यासारख्या विचारवंताल्य सांगणे है ही) 
वासामुळे ते करण्याची टक शा पण त्यांच्या अक्राली मृत्यूमुळे आणि माझ्य़ा 

जा साधता आली नाही याबद्दल दुःख वाटते. गच र 

किंवा उर्मटपणाचा दिसेल, पण राजवाडे विचाराने ९ न 

असल्यामुळे मला त्यांची धास्ती किंवा माझी वरीळ आर 
पण हे कल्पनातरंग चालविण्यात क्राय अर्थ आहे 


कुणीही म्हणू शकतो. 

इतिहासाचार्य राजवाडे यांचा हा अपूर्व ग्रंथ इतिहासाच्या अभ्यासूंना पुस्तकरूपाने प्राप्त 
करून दिल्याबद्दल प्रागतिक्र पुस्तक प्रकारानाचे आभार मानणे आवऱ्यक्र आहे. याच अपूर्व 
ग्रंथावरोबर राजवाडे यांचा अत्यंत मूलभूत विचारसरणीचा दुसरा तात्त्विक निवंध म्हणजे 
“ विक्रार-विचार प्रद्रोनाच्या साधनांची उत्क्रांती ” याच पुस्तक्रात घातला आहे हेही 
युक्तच ज्ञाले. 


पुढचा टप्पा 


आता यापुढे काय असा प्रश्न उभा राहातो. प्रागतिक पुस्तक प्रकाशन ? आणि अशाच 
प्रवाहाचे विद्रान यांच्यापुढे क्राय कामगिर्‍्या उभ्या राहतात याचा थोडासा विचार या 
प्रसंगानुसार मांडल्यास वावगे दिसणार नांही असे वाटते. 

आपल्या देशाचा आणि समाजाचा, ऐतिहासिक भौतिकवादाची मूलतत्त्वे लक्षात घेऊन 
लिहिलेला, असा इतिहास क्रिंवा त्याची आखणी अद्याप झालेली नाही. ती करणे आवऱ्यक 
झाले आहे. असा संपूर्ण इतिहास रचणारी सामग्री किंवा तज्ज्ञ मंडळी आजमितीला फारशी 
नाहीत. तरीपण हे क्राम आराखडा किंवा पाय़ाभरणीच्य़ा रूपाने उपयोगी सामग्री घेऊन 
तिचा उपयोग करणारे विठ्रान अगदीच नाहीत असे नाही. यासंबंधी माझे काही कच्चे 
विचार येथे नमूद करण्याचे मी धाडस करू इच्छितो. 

अशा ग्रंथाचा आराखडा करण्यासाठी तीन-चार संम्रहांचा प्रथम वापर कर[वा. पहिला 
संप्रह म्हणजे राजवाडे यांचे संपूर्ण लिखाण. दुसरा संग्रह म्हणजे डी. डी. कोसांवी यांचा 
हिंदुस्तानच्या इतिहासाची प्रस्तावना व इतर लेख. तिसरा संग्रह के. पी. जायस्वाल यांनी 
लिहिलेला ' हिंदू पॉलिटी ? आणि चोथा माझ्या ' आदि भारत ' या पुस्तकात केलेली 
यज्ञसंस्थेची विवेचना. 

या सत्ते खटाटोपांचा पाया एंगल्स यांचा “ कुटुंबसंस्था, खाजगी मालमत्ता आणि 
शासनसंस्था यांचा उगम ” हा ग्रंथ धरायलाच पाहिजे हे सांगायला नको. 

पण त्या कामात हात घालण्यापूर्वी राजवाडे यांच्या संपूर्ण वाळ्याचे निरीक्षण करणे 
आवऱ्यक्र आहे. 

हिंडुस्तानच्या या नव्या इतिहासाची रचना करणे हे अवघड क्राम आहे. त्यासाठी एक 
कमिटी नेमून तिने कोणक्रोणाचा सल्ला घेऊन काम करावे असाही प्रश्न आहेच. काही नावे 
मला परिचित आहेत. त्यात सर्वश्री आर. एस. शर्मा, ' शद्ठ ? य़ा ग्रंथाचे लेखक, तर्कतीर्थ 
लक्ष्मणशास्त्री जोशी, प्रो. मिराशी, प्रो. नूर-उल-हसन, सोवियट इतिहासशास्त्रज्ञ बोनगार्द 
लेव्हिन इत्यादींचा सल्ला व सहाय्य घेणे जरूरीचे वाटते. आणखी विद्वान मंडळी आहेत 
पण त्या सर्वांची नावे घेऊ गेल्यास यादी फारच मोठी दिसेल. ( अभ्यंकररशास्त्री आज हयात 
असते तर किती तरी बरे झाले असते. त्यांच्या मारेकरऱ्यांनी संस्कृत व्याकरणशास्त्रावरच 


एक जीवघेणा वार केला आहे हे त्या मारेकऱ्यानाही दिसले नसेल. ) आपल्या देशात जे 
विकृत विचार इतिहासळेखनद्रारा पसरविळे जात आहेत त्यासाठी हा खटाटोप जरूरीचा 
आहे. 

या इतिहासग्रेथाचा पसारा ज्ञानकोशाएवढा नको. तसेच जुन्या भिक्रार इंग्रजी चाको- 
रीतलाही नको. म्हणूनच राजवाडे, कोसांबी व जायस्वाल यांच्या ग्रंथांचा प्रथम उल्लेख 
केला आहे. डॉ. भांडारकर आणि इतर पंडितांचेही लेखन मदतीला घ्यावे. 

एंगल्सचा ग्रंथ मूलभूत धरल्याने कम्युनिस्ट विचारसरणीचा प्रसार करणे असार्‍या 
सूचनेत उद्देश नाही. प्रत्यक्ष राजवाडे, कोसांबी, जायस्वाळ यानी जी सासम्री काहून ठेवली 
आहे तिचा आराखडा दिला तरी प्राथमिक गरज भागण्यासारखी आहे. शिवाय कोसांबी 
याना मार्क्स-एंगल्स मान्य होते हे सवंश्रुतः आहे. 

या खटाटोपार्‍चा उद्देश हा की हीचे इंग्रज व तत्सम विठ्ठान यांचे भिक्रार खंड व 
विकृत विचार बाजूला सारून आपल्या नव्या तरुण पिढीला आपल्या देशाचे, समाजाचे, 
विचारांचे सत्यदशन देणे व त्यांचा अपप्रवरत्तीपासूऩ वचाव करणे हा आहे. 

हे काम शक्‍य आहे करा याचे उत्तर देणे कठीण आहे. सरकार आणि धनाढ्य क्रारखान- 
दारांच्या देणग्यावर ज्या संस्था अथवा व्यक्ती आज या क्षेत्रात कार्य करीत आहेत त्यांच्या- 
पासून ग्रेथनिगिती होते, पण त्यामुळे प्रगतीचे पाऊळ फारसे पुढे पडण्याची आशा नाही. 
अशा संस्था अथवा विद्वानांची येथे नावे घेणे योग्य नाही. पण हे विधान सत्य आहे 
हे खरे. 

नाही तर शिक्षणक्रमात अथवा विद्रानांच्या चर्वेत अथवा रोज गाजणाऱया सेमिनार- 
चक्रात अथवा विद्रज्जनसभांमध्ये राजवाडे, कोसांबी, जायस्वाल यांचा नाममात्र सुदा 
उल्लेख न होण्याचे कारण कुणी सांगेल का १ 

या कार्यासाठी पेसा कसा उभारायचा याचा विचार नंतर करावा. प्रथम वैचारिक सामश्री 
जमा करायला सुरुवात करावी. 

ही योजना आखीत असताना प्रथम राजवाडे यांच्या लिखाणाचा, त्यांच्या भाषाशास्त्र, 
इतिहासशास्त्र, विचार .विक्रारप्रदहीनशास्त्र इत्यादींचा पूर्ण व एकसंध सारांश तरी तयार 
व्हायला पाहिजे. 

मोगल काळाचा योग्य इतिह्यास नाही. आहे तो जातीय अपप्रवृत्तींनी भरलेला आहे. 
हा कालखंड तर अत्यंत महत्त्वाचा, जवळचा व अद्याप हिंदुस्थानच्या समाजजीवनात 
व विचारसाधनिकेमधे खूप जीव धरून बसलेला आहे. आपल्या देशाच्या स्वातंत्र्याचा 
*वट्या कालखंड म्हणजे मराठी राज्य व मराव्यांचा राष्ट्रसमयुणी भावनांचा प्रबंध. 
तयाचा 'देचार राजवाडे सोडून इतरांनी नीटसा व फारसा केलेला नाही; कारण महाराष्ट्र- 
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म, रामदास ब इतर संतमंडळी यांच्या ऐतिहासिक क्रामगिरीवाबतच्या मतंभेदात तो 
भाग बुडाला आहे. 
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मराठे समजायला मोगळ समजले पाहिजेत व इंग्रज समजायला मराठे समजले 
पाहिजेत. नुसत्या मशिदी, देवळे, चर्च आणि त्यांची दानपत्ने किंवा भमखंड पाहून किंवा 
भ॒दान व गोदानाच्या सनदा पाहून इतिहास लिहिणाऱ्यांनी वराच गोवळ केला आहे. 
म्हणून आपल्या नव्या राष्ट्राच्या व नव्या समाजाच्या निर्मितीसाठी शास्त्रथुद्ध नवा इतिहास 
रचणे हे विचारवंतांचे काम आहे. 

त्यासाठी प्रथम राजवाडे-वाळायाचा नीट अभ्यास झाला पाहिजे. राजवाड्यांच्या ऐति- 
हासिक्र प्रस्तावना व मराठ्यांच्या इतिहासांची साधने-शास्त्रथुद्ध आसंदीवर बसविली पाहिजेत. 

मुसलमान रियासतीवद्दळ वाटेल त्या कल्पना पसरवून आपण आपल्या लोकांच्या 
राष्ट्रीयत्वाच्या व एकीच्या वाढील, संकुचित कुंपणे घालीत आहोत व हिंदुस्थानातील सर्वे 
जनतेच्या एक्रात्मतेळा अडथळे निमीण करीत आहोत. एका दैवी संदेशाचा आधार घेऊन 
वाळवंटमय प्रदेशातून हा मुसलमानी लोंढा जगभर क्सा पसरला; जे अलेक्झांडर, अशोक 
किंवा नेपोलियन यांना जमले नाही ते या केवळ टोळीवद्ध समाजाला कसे जमले, याचे धड 
शास्त्रही सांगणे ज्यांना जसत नाही ते इतिहास काय लिहिणार किंवा रिक्रवकणार व तो 
कसा १ तज्षी टोळधाड म्हणाल तर त्यापूर्वी ग्रीक व रोमन, अलेक्झांडर व सीझर यांनीही 
घालण्याचा प्रयत्न केला होता आणि अटिलाच्या श्वेत व ताम्र हूणांच्या स्वाऱ्यांचा उल्लेख- 
ही आपल्या इतिहासात आहे. नंतर मराठ्यांच्या टोळधाडी उत्तर हिंदुस्थानात शिरून 
त्यांनी काय केले त्याचे संस्थानी अवशेष व दप्तरे अजूनही आहेत. महादजी शिंद्यांची 
अमोल दप्तरे ग्वाल्हेर दरवारात धूळ खात आहेत. पण या सगळ्यांची इतिहाससंगती कशी 
लावायची ! 

हे प्रश्न आपल्या देशातील इतिहासकारापुढे आहेत. पण त्यांची संगति लावण्याचे शास्र 
काय हाच सुख्य प्रश्न सुटलेला नाही आणि नुसत्या राष्ट्रवादाची व एकीची पोकळ गरजना 
करून तो सुटणार नाही. 

महाराष्ट्रामध्ये तर राष्ट्रवाद, प्रादेशिक वाद व जातिवाद, शुगर-सत्तावाद, मंत्रिगणां*चे 
परस्पर वाद व प्रतिसंवाद, तसेच त्या सववीवर पांघरूण घाळून एकीची व राष्ट्रवादाची सोनेरी 
झाळ चढवून वर्गविग्रहावर पांघरूण घालण्याचे धुरंधर प्रयत्न चालू आहेत; पण या सवांचे 
मूळ तत्त्व व त्याचा विकास कुठून व कुठच्या साधनिकेवरून काढायचा याची सर्वच 
विचारवंतांना व राज्यकत्यीना, तसेच सामान्य कष्टकरी जनतेला काळजी पडली आहे यात 
शंका नाही. 

त्यासाठी मनुष्यप्राणी प्राथसिक रानटी अवस्थेपासून इथपर्यंत कसा पोचला याचा 
एखादा सर्वकष सिद्धान्त सापडतो का असा प्रश्न आहे. त्यासाठी सामाजिक्र, राजकीय, 
सांस्कृतिक, भाषिक साधने व इलाजही शोधण्यात अनेक्र विद्ठान व सामान्य लोक गुंतलेले 
आहेत. 

जाता जाता असाही येथे उल्लेख करावासा वाटतो की काही महाशय संस्कृत भाष 1 


सर्वांना शिकवून आपल्या देशातील काही प्रकारच्या, विशेषतः भाषा-भेदोट्भव, भेद- 
भावांना काहून टाकून राष्ट्रीय ऐक्य सारू इच्छितात. त्यासाठी रेडियोवर काही 
संस्छृतसम “ आवाजी ” अथवा वाचन करतात. या महाभागांच्या एवढेही लक्षात येत नाही 
की भाषा ही व्यवहारातून नित्रते रेडियोमधून नाही. संस्कृत क्रियापदाला लिंग नाही आणि 
आपल्या हल्लीच्या अनेक भाषांत तीं तीनतीन आहेत. तसेच संस्कृताच्या ट्विवचनाला आपण 
कधीच निकालात काढले आहे. ज्ञानेश्वरीत जुन्या मराठीचे एकर ह्रिवचनाचे उदाहरण जुना 
अवशेष म्हणून सापडल्यावर राजवाड्यांना केवढे भाष्य लिहावे लागले. एवढेच नव्हे तर 
द्विवचन, त्रिवचन -म्हणजे अनेकवचन च-का ब चार घचनाळा क्राय म्हणतात असा प्रश्न 
शाळेत मास्तरांना विचारल्यामुळे मातत्तरांचा जो थोब्राडहीत फटफा बसला तसले “ रंक्रा” 
समाधान ” पाहून राजवाडे या प्रश्नाच्या मागे लागले. त्यातूनच “ संस्कृत भाषेचा उलगडा ” 
हा अत्यंत सोलिक्र शाल्लीय ग्रंथ उत्पन्न झाला. पण त्याचा मागमूसही न घेता आमचे 
राज्यकर्ते व गांवढळ विदठ्रान डॉ. भांडारकरी व्याकरणाची शालोपयोगी पुस्तके शिक्रवून 
व रेडियोवर अज्ञेय असे संस्कृतसम निरनिराळे आवाज क्राहून हिंदुष्यानची एकी घडवू 
पहात आहेत. 

भारतीय समाजाची किंवा त्यापूर्वीच्याही समाजाची घडण कुठून कशी निघाली याचा 
अभ्यास सवध मानवजातीच्या एकात्मतेच्या ध्येयाला अत्यंत जरूरीचा आहे. त्याबाबत आम्हा 
माकसेादी किंवा कम्युनिस्ट शात्लाचे मूठभूत सिद्धान्तही आहेत. त्यांची व्याख्या मी इथे 
कल इच्छीत नाही. ती व्याख्या राजवाड्यांच्या वाचनात आली नाही. ते हेगेल व कॉम्ट 
पयंत पोचले; पण हेगेलच्या निर्गुण परमतत्त्व-वादावरच राजवाडे थांबले. त्याच्यापुढे 
जाऊन फायरबॉख व नंतर माक्‍से-एंगल्स यांच्यापरीत जाण्याला त्यांना संधी मिळाली नाही 
म्हणा किंवा हेगेल्यिन परब्रह्माचे डायळेक्टिक्स व त्यातून निघणारे विरोधविकासरास्र 
पुरेसे ध्य, त्यांना पुढे सरकणे जमले नाही. म्हणून ते अद्वैत वेदान्तावर थांबवले है खरे £ 
ताच्या 'विक्रार-विचार साधनांची उत्क्रांति ? या लेखामध्ये त्यांचे मन द्रिंथा झाले होतेव 
कमत व भोतिक शास्राटाही जागा देऊन ठेवली. का... 
ल च) वेदांताच्या जोडीला अद्वेत प्रक्रती यवा > 

तय रा महती म्हटल आहे तेथपर्यंत राजवाडे आले व तिथेच थांबले. मठ 
यो नु दृंद्राची गती त्यांना सापडली नाही. चुत रा 
प यकर. ७ पक पण अत्यंत शक्तिमान अशा पराप्रक्ृतीपा तिर 
>. करोड न तज्जन्य समाजरचनेचा, भाषारचनेचा, वर्ण व ल: 
केळी नारी. पडि, क्यु केला आहे की त्याची अद्याप नीट पहाणीछृड! या 
गिता कोई, न किंबा राजवाडे हाच इतक्रा कोण मोठा शहाणा अषर 
र माज-इतिहास अवगत नसल्याने भाषाशास्त्रोद्धव अशा 


ध्यायी अशाखीय पद्धती अवलंवाव्या लागल्या असे म्हणण्याचे धाडस करावे असे विचारणारे 
काही विद्रानही आपल्यात निघाले. 

परंतु ज्याला आपल्या भाषांचा, चालीरीतींचा, सामाजिक व ऐतिहासिक हालचालींचा, 
राज्यांचा, समाजपरिवर्तनाचा, भाषापरिवर्तनाचा, विचारपरिवर्तनाचा व वर्गबंधरचनेचा 
इतिहास लिहायचा असेल त्याला प्रथम माक्‍सै-एंगल्स व त्याच्यासह राजवाडे-संशोधना'चा 
खजिना घेतल्यागिवाय गत्यंतर नाही. हे काम आमच्या विठ्ठानांनी व माक्‍सेएंगल्सच्या 
शास्त्रानुयायांनी करावे म्हणूनच हा विवाहसंस्थेवर'चा ग्रेथ पुस्तक-रूपाने मुद्रित करण्यात 
आला आहे. 

आपल्या देशाचा, समाजाचा, समजुतींचा, विचारविकारांचा, राज्ययंत्रविकासाचा इति- 
हास समजण्यास माझ्या मते प्रथम राजवाडे, नंतर कोसांबी व जायस्वाठ यांचा आधार 
घेऊनच सुरुवात केली पाहिजे. अर्थात्‌ या सर्वांचा मुकुटमणी राजवाडे यांना मार्क्सं- 
एगल्सच्या सिद्धान्तांच्या ' लेसर 'वत्‌ तेजाच्या कोंदणात बसवूनच पुरुषसुत्तजन्य अशा या 
भुवनमंडळा'चे नीट दशन घेतले पाहिजे. 

या माझ्या विधानाने मी कुणाही इतिहासकराराची किंवा संशोधकाची कामगिरी कमी लेखू 
इच्छीत नाही. पण असा प्रश्न कां विचारू नये की इतक्या सर्व विठ्ठानांसमोर वेदादी ग्रंथ 
हजर असता, पाणिनी व पतंजली उभे असता, त्यांना राजवाब्यांचा विवाहसंस्थेच्या इति- 
हासाच्या मूलगामी सिद्धान्ताचा शोध कां लागू नये किंवा अर्थ कां सांगता येऊ नये £ 

जाति-संस्थेचा इतका अचाट ऊहापोह व जाती मोडण्याची अफाट व न्यायभूत चळवळ 
करणाऱ्या विद्वानांच्या मनात घोळणारा जाति-संस्थेचा मूलगामी सिद्धान्त फक्त माक्‍से-एंगल्सनी 
सिद्ध केला आहे; पण त्याठा परिपोषक्र व त्यांचे सिद्धान्त माहीत नसता तत्सम इतिहासाची 
मांडणी फक्त राजवाडे यांनीच केली आहे हे स्पष्ट आहे. याचे कारण इतकेच की आमची 
बरीच इतिहासक्रार मंडळी जर्मन, इंग्रज, अमेरिकन शोधकांच्या ओंजळीने पाणी पिण्याची 
सवय घेऊन इतिहास-शोधनात परभृताप्रमाणे प्रविष्ट झाली असे म्हटले तर कुणी राग 
मानू नये. 

ताही तर वेद वाचणाऱ्या किंत्रा प्रत्यक्ष मनुस्म्रतीने सुद्धा मान्य केलेल्या अनेक विवाहपद्ध- 
तीचा विचार करून आर्य समाजातील अनेक्र विवाइपद्धतींचे म्हणजे स्त्रीपुरुष लेंगिक संबधाचे 
विवरण कोणी क्रां केळे नाही £ चतुष्पाद स्थितीतून द्विपाद स्थितीत अवतीर्ण झालेल्या 
या मनुष्य प्राण्याचे विक्रासशास्र डाविनच्या पुस्तक्राने कधीच करून टाकले होते. लेटुनोचे 
रानटी समाजातील लैंगिक संबंधांचे तसेच वॅशोकेन'चे ग्रेथ आमच्या संल्कृतज्ञ सर्वे विद्रानां- 
समोर आज अनेक्र वर्षे होते. त्यांनी त्याचा वापर करून राजवाड्यांनी जो हिंदू विवाह- 
संस्थेचा इतिहास १५२०-२२ साली लिहायला घेतला तो या इतरांनी रां नाही घेतला ९ 
एवढेच नव्हे तर राजवाड्यांनी तो प्रश्न उचलताच त्यांच्या प्रकाशकाला मारण्याची धमकी 
देण्यात आली. प्रत्यक्ष जिच्या आधारे मालमत्तेचे अनेक तंटे इंग्रजी कोर्टांत वकील मंडळी 


लढवीत त्यांनी मनूच्या अनेक्र विवाहपरक्रारांसबधी किंवा सगोत्रावरची बंदी, सपिंडाचा 
विचार इत्यादीकडे कां लक्ष दिळे नाही १ 

याचे कारण एकच की इंग्रज अमेरिकन-जर्मन ग्रेथकारांच्या ओंजळीनेच ज्ञानरस प्यायची 
सवय, संस्कृत कोशकार मोनियर विलियम्स मोठे, पण आमचे आपटे सात्र कश्चितात गण्य ! 

चघुष्पाद प्राण्यापासून द्विपाद मनुष्यप्राणी उत्पन्न झाल्यानंतर त्याची स्थित्यंतरे कशी 
काय झाली व त्याबद्दल प्राचीन आर्याच्या शात्रात काय लिहिले आहे याचा मुळी आमच्या 
अनेक्र विद्रानांनी विचारच केला नाही. त्यामुळे आपली अद्यापही किती राजकीय, आर्थेक 
व वेचारिक हानी होऊन भाऊबंदकी माजत आहे १ 

स्वतः राजवाडे यांनासुद्धा मराठी इतिहासाची, सरदार-इनासदारांच्या घरची, सडकी 
मळकी दप्तरे धुंडाळता घुंडाळता इतके आयुष्य खर्च करावे लागळे की हिंदवी समाज 
विक्रासाचा व शास्राचा विचार करण्यासाठी फुरसत मिळत नसे. पण असामान्य 
व्यवसायात्मिक्रा बुद्धी म्हणजे ' जीनिअस ? टाईपची, म्हणूनच या सर्वातून ते रस्ता शोधून 
काढू शकले. पण ते करता करता अपुरेपणीच त्यांचा जीवनप्रवाह संपला. 

या संवंधांचा विचार करण्यापूर्वी राजवाडे हिंदवी म्हणा किंवा आर्य किंवा हिंदू ( हिंदू 
हे नाव कुठल्याही शात्नग्रेंथात नाही व त्याची व्याख्याही नाही ) यांच्या समाज व राज्य” 
रचनेचा विचार करण्यात गुंतले होते. 

लंगिक अथवा विवाहसंस्थेच्या ज्वलंत विषयाला हात घालण्यापूर्वी त्यांनी दोन तीन 
अत्यंत मूल्गामी प्रश्न हाती घेतले होते. 

एक म्हणजे वर्ण आणि जाति-संस्था आर्यांनी कुठे, कधी, कां व कशा निर्माण 
केल्या हा अत्यंत महत्त्वाचा व जिवंत विषय आहे. अस्पृशय जातींच्या लोकांची आजची 
अत्यंत अपक्तष्ट स्थिती पाहून त्यांची पूर्वंतिहासरचना करता येत नाही. उदाहरणाथ, पूर्वी 
अनेक आर्यसमूहामध्ये वर्णांची आळीपाळीने वदली होत असे. काही काळ ब्राह्मण्यात प्रविष्ट 
झालेले शूद्ट होत तर शुद्रवगीय त्राह्मण होत. हा चक्की नियम काही काळाने बदलावा लागला. 
ज्या मनुष्यजञातीला अझी क्सा उत्प करावा हे माहीत नव्हते, तो सापडताच त्यांची आर्थिक्र 
जीवनाची व साधनाची परिस्थिती बदलली. खूप मजुष्यबळ हे एक सांधन. त्यासाठी खप 
व बेबंद यमनक्रिया करून मलुष्यसंख्यावल उत्पन्न करून स्वसंरक्षण व वर्धन करणे हच 
प्राथमिक लेगिक संबंधाचे हेतू होते. नंतर रक्तबीजशुद्धीचे ( इन्सेल्टचे ) ज्ञान सामायिक प्रजो" 
त्पादनाच्या परिणामांच्या अवलोकनाने झाले. तेव्हा मातापुत्र,भाऊवहीण वगेरे शरीरसंबेर्धा" 
वर नियंत्रण घाळून ते निषिद्ध करण्यात आले; पण त्यांचे अवशेष नेदातल्या यम-यमी संवा- 
दात व वर्णभेद्रहित यमनक्रियावाचक क्षत्तापालागली संवादात, वेदोक्त यज्ञक्रियाबद्ध बुध 
रक्षणाच्या नावाखाली आपल्या हाती पडले आहेत. त्याचा समाजशास््रासाठी प्रथमच 
राजवाडे यांनी उपयोग केला. नंतर आर्यसमाजाची संपत्ती, साधने व निसर्गसांधने वाढत 
गेली, पह्ठुपालन वाढत गेले, तसे वेदकर्माचे साफल्य म्हणजे प्रजापशवः उत्पन्न करणे. यज्ञाचा 


म्हणजे समाजाच्या उत्पादन-वितरणकार्यांचा, दानाचा, दैवी याचनेचा तो मुख्य विषय 
झाला. पुढे उत्पादनाची साधने वाढत वाढत अनेक्र वस्तूंच्या उत्पन्नाची हत्यारे व त्यांचे 
कौशल्य वाढविगे आवऱ्यक्र झाळे तसतसे अनेक्र जाति-धंदेवाचक समाज-गट पडत गेले. 

पण त्यांच्या परस्परसंवंधात अभेद्य असे भेद नव्हते. म्हणून वर्ण किंवा जाती बदलणे 
किंवा वर्णावर्णीतील ल्म्नांना वा संक्ररप्रजोत्पादनाला प्रत्यवाय नव्हता. 

अशी ही वर्णसंस्था आपापल्या क्र्मामध्ये क्रमेसाधनेमध्ये व कर्मफलाच्या उपभोगामध्ये रत 
होऊन समाजाला संपन्न करीत राहिली. संततपणे तेच ते हत्यार व तेच ते करास अंगसेहन- 
तीने क्ररीत राहिल्याने कमफलाची निष्पत्ती वाढत गेली. निसर्गदत्त अनपाण्याचे सौकर्य 
अथवा वैपुल्य व क्रामाचे परंपरागत क्रोराव्य, त्यातून निमीण होणारी संपत्ती यामध्ये काही 
काळाने वर्ण व जातिकर्मामध्ये वांधिळकी येगे अपरिहार्य होते. ते होता होता संक्रराची 
क्रिया वंद पाडण्याची प्रव्रत्ती वाढली. चारही वणीच्या सर्वेसकट विवाहपद्धतीवर बंधने 
आली. शेवटी संपत्तिसाधन व त्यासाठी अनुभवजन्य समाजनियमन यांमुळे वर्ण व जाती 
लखोटेबंद झाल्या. या आर्थिक्र व सामाजिक प्रक्रियेचा नियम माक्‍संच्या “ भांडवल ? या 
ग्रंथात सांगितला आहे. 

ही प्रक्रिया हिंदुस्तानच काय तर इजिप्त वगेरे परदेशातही पुरातन काली झाली होती. 

उत्पादन व त्यांच्या साधनांची प्रगती झाल्यावर श्रमाची त्रैवार्गक विभागणी जाऊन 
त्या जागी चातुवेण्य निमाण झाले. 

त्रेवर्णिकामधून चातुवण्यींत पोचण्याची क्रिया ही एक आर्य समाजातील क्रान्तीच होती. 
तिचे संपूर्ण वर्णन इथे करणे शक्‍्य़ नसले तरी तिचा मुख्य गाभा जो राजवाड्यांनी दिला 
त्याचा सारांश देणे आवऱ्यक्र आहे. 

या समाजसंस्थेचे वर्गनिष्ठ किंवा वर्णनिष्ठ कर्मविभागणीचे अत्यंत प्रभावी दशन राजवाडे 
यांनी पुरुषपूक्तावर जे भाष्य केळे आहे त्यात मिळते. राज्य व वर्ण-बर्ग-संस्थेचे इतके 
पुरातन इतिहासलेखन जगाच्या कुठल्याही वाझ्य़यात सापडणार नाही. 

त्रैवर्णिक आर्य समाजाचा चातुवंणिक समाज जूद्रागमनाने किंवा समन्वयाने झाला. 
या चातुरवेर्णिक क्रान्तिकारक्र घटनेमुळे आर्य समाजाची जी भरभराट. झाली, पुनरचना 
झाली त्य़ांची फोड स्वतंत्रपणे राधामाधवमध्येच संपूर्णपणे वाचणे योग्य होय. राजवाडे 
लिहितात : “ त्रैवार्गक्ांच्या समाजामधे एव्हापर्यंत शद्राला आपले स्वतःचे असे हक्काचे 
स्थान नसे. ते हक्कांचे स्थान चातुवेण्य संस्थेच्या निर्मितीने शूद्रास कायमचे मिळाले. 
आजपर्यंत शुद्वाळा त्रिवर्णवाह्य अस्पृरय व ओंगळ समजत. इथून पुढे तो चातुर्वण्यौन्तर्गत, 
स्यृश्‍्य व सोंगळ समजला जाऊ लागला. चातुवंग्यात घेतल्यामुळे चातुवर्ण्यांचे सामान्य धर्म 
पाळण्याची त्याच्यावर जबाबदारीही आली. . ....तात्पर्य, चातुवेण्यात आल्याने शद्राची 
रानटी स्थितीतून ग्राम्य स्थितीत बढती झाली. ” 

पण हा कायदा एकतर्फी नव्हता याचीही मांडणी राजवाड्यांनी केली आहे. “ शूद्रानी 


सर्व दासक्रर्म आटोपल्यामुळे स्वास्थ्य व फुरसत मुबलक मिळून वैेऱ्यांना व्य़ापारधंद्याकडे, 
क्षत्रियांना देशसंरक्षणाक्रडे व त्राह्मणांना विद्यावृद्धीकडे लक्ष देण्यास सापडून राष्ट्रांची 
चोहोकहून भरभर!ट झाली. आफ्रिक्रन गुलाम मिळाल्यामुळे युरोपियन व अमेरिक्रन राष्ट्रांची 
गेल्या चारशे वर्षात जज्ली अभूतपूर्व भरभराट व प्रगती झाली तशीच प्रगती उत्तर 
कुरूंतील आर्यांची शद्वप्रातीने झाली. पुरुषसूक्तकार मोठ्या दिमाखाने व फुशरकीने सांगतो 
की विराटसंस्था त्थापन होऊन, चातुवर्ण्यांची समाजपद्धत सुरू झाल्यापासून घोडे, गाई, 
शेळ्यामेंढ्या इत्यादि संपत्ती वाहून क्क, यजुः:, साम व अथर्व अशा चार वेदांचे उपवृंहृण 
झाले आणि वेराज्य भोवतालील सर्व भूमी आक्रमून वसले. ” ( राधामाधव. पान 
१४४-१४५ ) 

त्याच्या पुढचे विवेचन पुढे पाहू. प्रथमतः निसर्ग, उत्पादनाचे हत्यार व मनुष्य आणि 
यातून उत्पादन झालेली वस्तू ही केवळ त्या मनुष्यसमूहापुरतीच वापरली जाई. हत्यार व 
कोंशल्य यांची वाढ होऊन गरजेपेक्षा उत्पादन करण्याची क्षमता येताच दुसऱ्याकडून 
श्रम करून घेऊन, त्याच्या पोटापाण्यासाठी लागणारा हिस्सा ठेवून त्याच्यावरचा अतिरिक्त 
हिस्सा स्वतःचीच मालमत्ता करण्याची पद्धती निर्माण झाली. संभोगार्थ सामायिक उत्पादन 
अशी स्थिती होती तोपयंत वैश्‍्य-शद्र कर्म व त्यांच्याशी शरीरसंबंध व त्यांची प्रजा ही 
धर्मवाह्य नव्हती. तसेच त्यामध्ये बाह्य समाज येण्याची क्रिंवा गुलामीसमान शद्ग जाती 
निर्माण होण्याची शक्‍यता नव्हती. 

पण साधनांरी व मनुष्यबलाची उत्पादक शक्ती वाढली तसे त्यामध्ये लढाईत किंवा 
इतर मार्गानी सापडलेल्या टोळ्यांना आपल्या तंत्रांत किंवा वर्ण-जातिरचनेत आणून त्यांच्या 
वर “ राज्ययंत्र-शक्ति ” स्थापण्याची आवड्यक्रता उत्पन्न झाली. समाजाच्या रचनेमध्ये 
जातिभेदांना केवळ कर्मभेदाचे जे स्वरूप होते व झंद्रीपासून त्राह्मणाला झालेली मुले ही 
ब्राह्मणच समजली जात व श॒द्रा-भार्यः असे व्राह्मण कुटुंब असे ती पद्धत बंद पडली- नंबरी 
वर्ण व जातिसंस्था निर्माण झाली. जिच्यामध्ये पूर्वांचे नेसार्गिक व उपभोगहेतु-पूर्तीचे उत्सा- 
दनक्रार्यीमधले वर्ण-जातिसंवंध शास्रुद्ध समजले जात त्यात फरक्र घडला. त्याची सुरुठांत 
शूद्रामध्ये दोन भाग करून झाली. 

राधामाधवचे हे विवरण इतके इतिहासद्ट््या अमोल आहे की त्याचे मूल्यमापन व संपूर्ण 
फोड इथे करणे कठीण आहे. र 

येथून मात्र राजवाडे यांच्या आणि मा्क्संप्रणीत सिद्धान्तांची फोड निरनिराळ्या रीतीने 
करणे भाग पडते, 

हा नवा वर्गबद्ध किंवा नवश्यूद्ट नववैऱ्य यावर आधारित वर्गीय समाज निर्माण झाला, 
व प्रथम त्रैवर्णिक होता तो चातुवैर्णिक झाळा. वर्ण व जाति यांचा पूर्वीचा सामाजिक्र 
सरमिसळ संवंध बदलून संक्रराची प्रक्रिया निषिद्ध मानठी जाऊ लागली. एवढेच नव्हे तर 
पूर्वीचे जे समसमा शाद्द त्यामध्ये दोन भेद पडले. एकाचे नाव पडले भवसित शाह १ 


दुसर्‍याचे नाव पडळे निरवसित शूद्र. अवसित तर अद्याप आर्याच्या वर्णजातींच्या सत्तेमध्येच 
बसाय्रला तयार नव्हता. तो समाजबाह्य प्रामसंस्थावाहच, होता; कारण त्याचा स्वतंत्र समा- 
जच इतक्रा शक्तिमान होता की तो आयांच्या चातुवेर्ण्यांच्या श्रमविभागणीत बसायला 
तयारच नव्हता. 

त्याचवरोवर निरवसित शूद्र ही आपापल्या कर्मकौशल्याच्या बळावर त्राह्मणाशी, क्षत्रियांशी 
लग्न लावून त्यांच्याच घरात मळ्यावर अथवा खळ्यावर काम करून त्राह्मण-क्षत्रियांच्या 
संसारात व गोतवळ्य़ात राहून वरच्या वर्णामध्ये किंवा तत्समान स्थितीमधे उभा राहू 
लागला होता. एवढेच नव्हे तर संपत्तीच्या वाटणीमधे त्याचा हिस्साही ठेवला जात होता. 
ही हिस्सेवाटणी मनूला सुद्धा मानावी लागली हे त्याच्य़ा स्मृतीमध्ये नमूद आहे. 

पण हे थांबणार कुठे ८ ही श्रमाची समाजविभागणी निरवसितांच्या आगमनाने व 
साहचर्याने बिघडू लागली. त्यात आणखी खाजगी मालमत्तेच्या वाढीने समाजामध्ये वर्ण- 
जाती व वर्गविग्रहाचे काहूर उत्पन झाले. त्राह्मण-क्षत्रियांमध्ये कळपावरून, संपत्तीच्या 
वाटणीवरून युद्धे होऊ लागली. तेव्हा हे परस्थ “ अवसित ”, ज्यात नुसते शूद्रच नव्हते, 
त्यांची आर्य समाजात नव्या शास््रवंधनावर आधारलेली रचना करणे आवऱ्यक झाले. त्या 
प्रक्रियेमधूनच व संघर्षातून राज्यसंस्था निर्माण झाली व दंडधारी राज्ययंत्र अस्तित्वात आले. 

हाभारतातील उल्लेखिलेली “ रक्तानुबंधी ” समाजरचना जाऊन राजदंडनियमनवबद्ध प्रदेशा - 

नुबंधी समाज अथवा राज्य निर्माण झाले. या राज्यसंस्थेचे अनेक्र प्रकार होते; पण त्यामुळे 
संपत्तिसाधन, श्रमविभाजन व परस्पर-उत्पादन-संवंधांचे नियमन हे सोपे झाले. त्यामुळे 
प्रथम आर्य समाजाचा झपाय्य!ने विकास झाला. समाजवितवरातक संघषीला आळा वसला. 
ही प्रक्रिया ग्रीक समाजात कशी झाली व तिचे मूलभूत तत्त्व काय हे एंगल्सच्याच 
पुस्तकाने समजू लागते. 

राजवाड्यांनी पुरुपसूकताची व निरनिराळ्या राज्यघटनांची जी फोड केली आहे तिला 
आपल्या देशातील इतिहासलेखनात जोड नाही. जायस्वाल यांनी आपल्या ग्रंथात हा 
विषय गणसंघरचना या सदरात घेतला आहे. पाणिनीक्रालींन राज्य-संस्थांच्या प्रकाराची 
वर्णनेही दिली आहेत. वार्तोपजीवीसंघ, आयुधोपजीवी संघ इत्यादी राज्यघटना यामध्ये 
प्राचीन हिंदुस्थानातील किंवा आर्यसमाजातील राज्यरचनेचा मोठा गंभीर व अर्थपूर्ण इति- 
हास आहे; परंतु आमच्या शिक्षणक्रमात किंवा ज्ञानाजनात इंग्रज, फ्रेंच अमेरिकन व आता 
भारतीय घटनांची त्यांच्या उपसूचनांची चर्चाच काय ती केली जाते. एवढेच नव्हे तर 
खाजगी मालमत्तेची मालकी व वर्ण व जातिसंस्था प्राथमिक अवस्थांत असताना जेथे 
दमनधमी अथवा दंडधारी राज्ययंत्र नव्हते अशा समाजाची कत्पनाही आमच्या इतिहा- 
साच्या शिकवणुकीत येत नाही. अथातच अशा शिक्षणावर राजवाडे किंवा कोसांबी किंवा 
जायस्वाळ यांच्य़ा व यांच्यावर शास्त्रथुद कळस चढविणाऱ्या मार्क्स-एंगल्स यांच्या 
सिद्धान्ताचा काय प्रक्राश पडणार १ 


इतिहासद्ष्टींची गरूडक्ेप 


राजवाड्यांच्या इतिहासद्टटीची गरुडझेप इतकी मोठी होती क्री पाणिनीच्या व्याकरणा- 
चीही फोड अथवा विवरण करताना त्यांना विक्रासक्षम समाज व विक्रासबद्धतेच्या पायर्‍्या- 
पायऱ्याने परिवर्तित होणारा माणूस दिसत असे. त्यांच्या सगळ्या क्रायीचे ध्येय व केंद्रबिंदू 
माणूस हा असे. त्यांचे यसन, संवर्धन, 'धनसंपादन, समाजविभाजन, व्यक्ती, कुटुंब व 
समूहसंबंधांचे शास्त्रशुद्ध वाचन क्ररणे ह्याचेच त्यांना वेड असे. पाणिनीच्या अष्टाध्यायीमध्ये 
अस्मद-युष्मद ची रूपे करतांना सात विभक्त्यांची एकवीस रूपे साधण्यासाठी त्याला 
तेवीस सूत्रे रचावी लागली ( ' संस्कृत भाषेचा उलगडा ' पान ६२); कारण पाणिनीला पूर्व- 
समाजाच्या मिश्रणाचे व समन्वयाच्या घटनेचे ज्ञान पाहिजे तितके नव्हते असे राजवाड्यांनी 
म्हटल्यासुळे अनेक्र व्याकरणशास््री त्यांच्यावर उखडले. अनेक्रांनी राजवाडे-खंडनाचे लेख 
लिहिले आणि प्रश्न विचारला की व्याकरणाचा आणि समाजशात्राचा संबंध काय £ एका 
विद्रानाने तर राजवाड्यांना पाणिनी कळला नाही; कारण अमेरिकन व जर्मन भाषाशात्र- 
ज्ञांनी व वेबर्याक्ररणानी तयार केलेल्या नव्या शात्राची त्यांना माहिती नव्हती असे म्हटले ! 
अशा विद्वानांची ज्ञानसंपादनाची पिल्ले “ अन्मेद्रिजेः परश्रताः खळ पोषय़न्ति ” असे 
म्हटल्यास कोणी राग मानू नये. येथे हे लक्षात ठेवायळा पाहिजे की राजवाड्यांना 
पाणिनीवद्दल अत्यंत आदर होता व त्याला व्याकरणाचा “ भगवान सूर्य” ही त्यांनी 
म्हटळेळे आहे. एकरा व्याकरणसूर्यीने दुसऱ्या व्याकरणसूर्याश्षी भांडणे शोभते तरी. परंतु 
परश्त विद्यासंप्न खद्योतानी या दोन सूर्याच्या भांडणात पडून स्वतःला भस्मसात. करून 
का घ्यावे ? 
संस्कृत भाषेचा उलगडा ” या ग्रंथातील अस्मद-युष्मदूचा ऊहापोह नपुसकरडिंगी 
शब्दातील म्‌ व इ प्रत्यय कुठून आले याची उपपत्ती सांगताना राजवाडे म्हणतातः रानटी 
आर्येपिकी एक्र समाज एक ही संख्या स्वतः जो हम्‌ म्हणजे आपण त्याने दाखवी व दान 
ही संख्या निराळा जो त्वि त्याने दाखवी. म्‌ व॒ ह प्रत्ययांची वचने दाखविणारा समाज 
कोकण्यांच्याप्रमाणे किंवा फ्रेंचांच्याप्रमाणे किंवा डोंगरी भिऴांच्याप्रमाणे आपली सर्व बोली 
नाकातून अनुनासिक बोले. ह्या अतुनासिक्रप्रधान समाजाचा निरनुनासिक समाजाशी 
जेव्हा सिळाफ झाला तेव्हा नाकातून अनुनासिक्र उच्चार करणार्‍या समाजाचे उच्चार पेद्रू 
ठरून त्यांच्या शब्दांची व प्रत्ययाची नेमणूक नपुंसक खात्यात झाली व केवळ पुढ्डिंगी 
बोलणार्‍या समाजाच्या बोलण्यात पुं व नपुं अशी द्विलिंगी भाषा येऊ लागली. संस्कृत 
पाणिनीय व वैदिक भाषेत नपुंसकलिंगाच्या प्रवेश्‍शची ही अशी हकीकत आहे.? ( ' संस्कृत 
भाषेचा उलगडा * पान ६१ ). 
महाराष्ट्रत आता या घडीला कोक़णी-मराठीचा जो वाद चालविला जात. आहे तसाच 
पूर्वी वैदिक व पाणिनीय अशा दोन समाजांत होऊन त्यातून ही तडजोड निघाली असे 


राजवाड्यांनी म्हटले तर जरमन-अमेरिकन पदवीधारक्र विठ्ठानांना राग क्रां यावा हे 
समजत नाही. 

खरे म्हणजे व्याकरण हें मनुष्यप्राण्याच्या भाषेचे शास्त्र आहे. मनुष्य हा एक प्राणी आहे 
पण त्याला भाषा आली म्हणून तो इतरांहून निराळा झाला असे महाभारतातला एकर शृुगाल 
एका ब्राह्मणाला सांगतो. म्हणून व्याकरणाची फोड करताना समाजशास्त्राचा वापर राजवाडे 
शात्रशुद्ध रीतीने करून जे पाणिनीला उकळळे नाही त्याची उक्कळ करतात. यावाबत एके 
ठिक्राणी ते जे लिहितात ते लक्षात ठेवणे अत्यंत जरूर आहे म्हणून त्याचा उतारा इथे देणे 
आवर्यक् वाटते. 


पाणिनीची अनैतिहासिक दृष्टी 


५ सर्वनामस्थान, म व पद यांच्या बाबीत मूळ प्रतिपादिका पासून अंगे तयार करण्या- 
करिता शेकडो ठिकाणी नवीन नवीन सूत्रे रचावी लागली आहेत. ह्या सूत्रांच्या जाळय़ा- 
तून वाट काढता काढता नत्शिक्या व जूनशिकया अशा दोन्ही विद्यार्थ्यांचे पंचप्राण 
कासावीस होतात; इतकेच नव्हे तर ठणठणीत कोरडे होतात. देव शब्दांची देव, देवा, देवे 
ही अंगे होतात 'किंवा तस्थिवसू शब्दांची तस्थिवत्‌; तस्थुषू व तस्थिवांसू ही अंगे होतात 
ह्या सूत्रावरून विद्याथी जाणतो. परंतु आगम कां होतात, आदेश कां होतात, अंगे कां 
बदलतात हे पाणिनी सांगत नसल्यासुळे, शास्त्राध्ययनापासून मतीला जी प्रगतिशीलता व 
जो जागतेपणा थावा तो येत नाही, यांचे कारण इतिहासदृष्टीचा पूर्ण अभाव. वैदिक भाषा 
ही देवांची असून ती अर्थात्‌ अनादि आहे अशी पाणिनीची विचित्र समजूत होती, यात 
मोठेसे नवल नाही. नवल दुसरेच आहे, वेदिक भाषेपासून संस्कृत भाषा निघाली या अर्थाचा 
एक शाब्द किंवा एक ज्ञापक संबंध अष्टाध्यायीत एकही नाही. वेदिक भाषेचा संस्कृत भाषा 
हा अपभ्रंश किंवा विपरिणाम आहे ही सुद्धा कल्पना पाणिनीला शिवलेली नाही. शुद्ध प्रयोग 
विद्यार्थ्यांना कळावेत म्हणून पाणिनीने सूत्रे रचली, तत्रापि वेदात येणारे आर्थ प्रयोग व 
भाषेत येणारे लौकिक प्रयोग दोन्ही सारखेच शुद्ध आहेंत असे तो माती. छांदस प्रयोग 
विचित्र दिसला तर छंदसि बहुलं म्हणून वेदातील अशुद्ध नव्हता; पण हेंगाड्या रूपासंबंधाने 
पाणिनी तिरस्कार व उपहास न दाखविता उलटा आदर दाखवितो. या इतिहासांधतेमुळे 
वेदांच्या प.ठीमागे जग नव्हते व काल नव्हता इत्यादी प्रगतिविरोधक कल्पना समाजात 
प्रचलित झाल्या आणि भावी कालासंबंधाने तुच्छता वाटू लागली. पूवैवैदिक अनेक भाषा, 
वैदिक भाषा, पाणिनीय भाषा, प्राकृत भाषा व मराठी प्रभ्यृती प्राकृतिक भाषा ही चढती 
वर्धमान श्रेढी आहे ही कल्पना यावयाची ती न येता, ही उतरती क्षीयमान श्रेढी आहे 
अशा विपरीत कल्पनेने समाजांचे मन भारून व उदासीन होऊन गेले. इतिहासद्द्टीच्या 
अभावापासून समाजाचे केवढे घोर नुक्रसान होते त्याचे पाणिनीय सूत्रे नामांकित उदा - 
हरण आहे. ” ( “ संस्कृत भाषेचा उलगडा ” १९२० ची प्रत, पान ५३ ), 


शब्द किंवा वाक्‍यप्रक्रियेतून समाजाचा इतिहास दाखविण्याची राजवाड्यांची: दृष्टि 
क्रिती सखोल व विशाळ आहे याचे आणखी उदाहरण म्हणजे अभिवादन व प्रत्यभि- 
वादनाच्या प्रकारांचा जो विकास व ऱ्हास झाला त्याची राध्रामाधवमधीळ चर्चा पहावी 
(पान १3३६-३७ ). पाणिनीकालीन अभिवादनाचा प्रक्रार, त्याच्यानंतर पाच सहाशे 
वर्षांनी झालेल्या कात्यायनाच्या सूत्रांतीळ बदललेला प्रकार आणि कात्यायनानंतर दोनशे 
वषांनी झालेल्या पतंजलीच्या सूत्रातला प्रकार या तिहींची तुलना करून क्रियांचा दर्जा 
कसक्रसा उतरत गेला व तो आणि वेश्य व काही त्राह्मण सुदा श्द्रत्वापर्यंत कसे पोचले याची 
फोड राजवाडे करतात. त्या व्याकरणशासत्राची ब इतिहासशाक्लाची जी फोड त्यांनी केली 
त्याची महती अद्याप आपल्या इतिहासकारांना, भाषाशात्रज्ञांना व समाजसुधारकांना अवगत 
झालेली दिसत नाही व्याकरणातून समाजाचा विक्रास अथवा र्‍हास पहाणे हे मोठे अवघड 
काम आहे. त्यासाठी राजवाडे-दृष्टीच लागते आणि अशी त्यांची थोरवी पहाण्यात विद्वानांना 
मत्सर न वाटून त्यांनी त्या थोरवीचा उपयोग आपल्या देशाचा, समाजाचा व वर्गाचा 
इतिहास लिहिण्यास उद्युक्त व्हावे म्हणजे त्याचा लाभ प्रगत जगालाही मिळेळ 


पुराणगत इतिहासकथन 


संस्कृतमधील पुराणे आणि ग्रेथ यांना इंग्रजी राज्यकर्त्यांनी भाकडकथा म्हणून नाव 
दिळे. त्याचा प्रभाव आपल्या येथील अनेक विद्ठानांवर अद्याप आहे. पुराणग्रंथातील 
उल्लेख व कथा अद्भुतमय रंगात सांगितल्याही आहेत; पण त्यामध्ये इतिहाससत्याचे मूळ 
आह व त्यावर भ्रामक्र समलुतींचा डोलारा तत्कालीन लेखक्रानी आधुनिक्र शास्त्राच्या 
अभावी रचला हेही खरे आहे. य़ा डोलाऱ्यात इतिहाससत्याचा अंशही नाही ही समजूत 
आता रद ठरला आहे. इजिप्तच्या पिरामिड स्तंभामध्ये अनेक भाकडकथा क्रिंव्रा पुराण- 
समजुतांच्या मजकुरामध्ये सत्य इतिहासाचीही गुंफण आहे हे मान्य ज्ञाळे आहे, तशीच 
मध्यआशियातील असीरिया बाबिलोनच्या मातीच्या ग्रांथिक विटासंग्रहामध्येही इतिहासाची 
गुफण सापडते. 
पण संस्कृतपुराणाच्यावद्दल ही स्थिती यायळा फार प्रयास पडळे;, कारण. आमच्या 
राज्यकर्त्या साहेबानी त्यांना तसे सर्टिफिकेट दिले नव्हते 
पुराणातील अनाडी कल्पना बाजूला सारल्या तर त्यात इतिहास किती तरी सापडतो 
आता अनाडी कल्पनांत क्रिंवा भारुडात इतिहास कां दडविला असे कुणी विचारील तर 
त्याला उत्तर पूर्वकाळातील समजुतींच्या अरण्यात शिरावे लागेल. परमेश्वर हा मोठा गणिती 
व्यक्ति किंत्रा शक्ति आहे असे जर मोठमोठे इंग्रज शास्रज्ञ १९३० मध्ये जागतिक सायन्स 
काँग्रेसपुढे म्हणू शकतात तर पाच हजार वर्षापूर्वीच्या अडाण्यानी वेद व पुराणग्रेथांतून 
समाजशास््र व इतिहास सांगताना अडाणी उपरणी क्रिंवा पगड्या घातऱ्य़ा तर बिचकून 
जाण्याचे कारण काय ! राजवाडे शास्रज्ञ या नात्याने उपरणे, पगडी वगैरे बाजूला सारून 


भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास लिहू लागले तेव्हा पाराशराने सत्यवतीशी उघड संभोग 
केला हे विधान करण्याऐवजी जुन्या लेखकाला लाज वाटून त्याने धुके निर्माण करून त्या 
प्रकारावर काव्यमय पांघरूण घातले व ते वाजूला सारून खरा प्रकार शास्त्र-शोधक राज- 
वाड्यांनी सांगितला तर फार झाल्यास अडाण्यानी रागवावे; पण सर्व पंडितांनी, विद्वानांनी 
राजवाड्यांना आतापर्यंत मारण्याचा किंवा अज्ञातात फेकण्याचा प्रयत्न केला त्याला काय 
म्हणायचे १ 

अशा परिस्थितीत “ हिस्टोरियन्स हिस्टरी ऑफ दि वर्ल्ड ” या ग्रंथातील राजवंशांच्या 
जनसमूहांच्या नामावळ्या घेऊन राजवाडे यांनी “ आमची पुराणे व असीरियातील नवे 
शोध ” या लेखाने युरोपियन इतिहासकारांचे अज्ञान खोडून काढले ब हिंदुस्थानच्या 
अतिप्राचीन इतिहासाचा एक प्रचेड व नावीन्यपूर्ण खंड उघडून दाखविला. तरीपण विष्णु- 
पुराण व इतर आधार दाखवूनही आमचे तज्ज्ञ शिक्षणखाते या इतिहासाला आमच्या 
शिक्षणक्रमात जागा देत नाही, याचे कारण ते स्वतः जरी अज्ञान नसले तरी शिक्षणाचे 
तंत्र ठरविणारी नोकरशाही अद्याप अंधारात व युरोपीय तज्ज्ञजञन्य कूहरातच अडकलेली दिसते. 

मनुष्यसमाज निर्माण झाला तेव्हा समाज या संस्थेची रचना करणे, तिचे नियमशास्त्र 
तयार करणे हे अपरिहारय्त्वाने येतेच व तिथूनच समाजरचनेचे, कुटुंबरचनेचे, परस्पर- 
संबंधांचे व नंतर राज्यसंस्थेच्या स्वरूपाचे व घटनेचे तंत्र किंवा शास्र सुरू होते. मूर्धा- 
भिषिक्त दंडधारी राजा ज्यात नाही अशी गणराज्ये, वैराज्ये, द्वैराज्ये इत्यादी अनेक घटनांचे 
प्रकार आपल्या देशात झाले. आजची आपली राज्यघटना ही जणू काय़ अत्यंत अननुभूत 
व अपूर्व संस्था आपण निर्माण केली आहे व त्यात अनेक दुरुस्त्या करून काय नवे ब्रह्मांड 
निर्माण केळे आहे असे अनभिज्ञ तरुण व वृद्धांना सांगणाऱ्या मंत्रिगणाला सूचना करावीशी 
वाटते की चालू वर्गकलहात, धर्म व जातिकलहात आपण जी कामगिरी केली ती 
स्वागताह आहे हे खरे असले तरी हजारो वष्रांपूर्वी सुरू झालेल्या व अनेक शतके 
टिकलेल्या राजसंघटनांचा जो इतिहास राजवाडे, जायस्वाल यानी मांडला आहे तो लक्षात 
घेऊनच चाळू परिस्थितीच्या अभिमानाची व कामगिरीची चोकट त्यात बसवून मगच 
ऐतिहासिक दृष्टीने तसेच योग्य अभिमानदृष्टीने वागावे. आमच्या राज्यकर्त्यांना हे 
इतिहासवाचन सक्तीचे करावे व वर्गात बसवून ( अत्यंत गुप्त कॅबिनेट चेंबरमध्ये का 
होईना ) त्यांची परीक्षा घ्यावी असे राजवाडे यांनी नक्की सुचविले असते. घटनाशास््राला 
ऐतिहासिक, जानपदिक्र व वर्गीय दृष्टिकोण दिल्यावाचून जनतेची त्याबाबतची मान्यता 
अथवा अभिमान अथवा समज ही कृत्रिम व ढोलकबाजीला मान तुकविणाऱ्यासारखी 
होण्याचा धोका असतो. म्हणूनच आम्ही म्हणतो की राजवाडे, कोसांबी, जायस्वाल यांचे 
ग्रंथ वाचणे हे सर्वमान्य करून घेतले पाहिजे. तसेच त्याला एंगल्सची अखेर जोड दिली 
पाहिजे, हे शेवटचे विधान सध्या मान्य नसळे तर तात्पुरते वाजूला ठेवावे; पण प्रथम 
ऐतिहासिक दृष्टीचा विकास करून ध्यावा, मग एंगल्सवर पोचणे आपोआपच येईल असा 


आमचा इतिहासजन्य अनुभव व विश्‍वास आहे. दुराग्रह नाही. 


मराठी 'धातुकोदा 


शात्लाची चर्चा करताना किंवा तद्विषयक ग्रंथाची पहाणी करताना, दुरभिमान, मत्सर, 
असूया इत्यादि भावनांना जागा देणे योग्य नसते, तसेच शात्रश्रुद्ध नसते. पण राजवाडे 
यांच्या बुद्धितेजाने व ज्ञानसंपन्नतेने जे दिपून गेळे त वरील अनेक मानसिक रोंगानी 
पछाडले गेले होते. त्यांच्या मरणोत्तर त्यानी रचलेल्या मराठी धाठुकोझाला मारण्याचा 
जो काही लोकांनी प्रयत्न केला त्याची आठवण ठेवणे जरूर आहे. पाणिनीने वाटल्यास 
संस्कृतचा धातुपाठ लिहावा. ज्ञानकोशाची रचना करताना डॉ. केतकरांचे व त्यांच्या 
सहायकांच्या नाकी नव आले व शेवटी ते दारिद्यात मेळे, असे असता स्वत.च्या 
एकट्याच्या मेहनतीवर मराठी धातुपाठ तयार करणारा हा प्रतिपाणिनी कोण अशीही 
मत्सरप्रस्त प्रच्छा झाली. विशेष्र म्हणजे पाणिनीच्या धातुपाठांची संख्या दोन हजारापर्यंत 
आहे तर राजवाडे यांच्या मराठी धातुपाठांची संख्या जवळजवळ सोळा हजार भरली 
कोणतीही कमिटी न करता किंवा सरकारदरवारीच्या लाखोंच्या देणग्या न मिळता या 
फाटक्या मनुष्याने एकट्याच्या विठ्ठततेवर एवढा मोठा मराठी धातुपाठ करणे शक्‍यच 


न 


नाही व केडाच असला तर तो रह्दीमय असावा हे नक्कीच, तेव्हा तो टाकून द्यावा 
अशीही काही विद्वानात बोलवा झाली होती. पण शेवटी एक कमिटी नेमून जांच-पडताळा 
होऊन हा खरोखरच धातुपाठ आहे असे सिद्ध झाले. शेवटी श्री, क, पां. कुलकर्णी 
या विद्वान ग्रहस्थांनी तो संपादन केला व धुळ्याच्या राजवाडे संशोधन मंडळाने छापून 
प्रसिद्ध केला ही एक ऐतिहासिक व अभिनंदनीय गोष्ट घडली 

पण हे काम अद्याप संपूर्ण झाळेळे नाही. धातु देताना पूर्ववैदिक, वैदिक, पाणिनीय 
सस्क्ृत, प्राक्ूुत, अपभ्रंश व चाळू मराठी इतक्या भिन्नभिन्न स्वरूपात हे धातु कसे 
आढळतात व त्यांचा वाझायीन वापर कसा झाला व स्थित्यंतरे कशी झाली एवढा मोठा 
प्रपच दाखविण्याचा राजवाडे यांचा बेत होता; पण ते काम पूण करण्यास आणि एकव्या- 
च्याने करण्यास त्यांना वेळ मिळाला नाही. आता हे काम कोणते भाषाशास्त्रज्ञ अंगावर 
घेतील ते पाहायचे. फडतूस ग्रंथासाठी लाखोंची अनुदाने देणाऱया आमच्या सरकारला 
या अथाची महती काय हे समजायला किती वर्षे जावी लागतील किंवा स्थित्यंतरे होतील 
कुणास ठाऊक १ 

या विषयाचे सामाजिक महत्त्व समजावे म्हणून श्री, कुलकणी यांच्या प्रस्तावनेतीळ 
एक विधान येथे देत आहे. * एखादा समाज सुधारणेच्या कोणत्या अवस्थेत आह हे 
पहावयाचे झाले तर त्या समाजाची भाषा पहावी. त्यातही पुनः तिचा शब्दसमूइ पहावा; 
त्यातही पुनः तिचा धातुपाठ पहावा. अशा रीतीने घातुपाठाचे मानवशात्रात किती महत्त्व 
आहे हे कळून येईल.” [ “' राजवाडे मराठी घातुकोश प्रस्तावना ” पान ११ ॥. 


अका या मराठी धातुपाठाची रचना करणाऱ्या आचार्याची महती वर्णन करावी 
तितकी थोडीच. राजवाडे यांचा स्वभाव, चरित्र, विठ्ठत्ता; विचारपद्धती यांचे वर्णन 
करायचे तर धातूंना जे सूत्र लावळे आहे तेच त्यांना लावावे लागेल, सतत पुरोगामी 
गतिमानता हाच त्यात स्थायीभाव होता. “' गत्याथस्तिज्ञानार्थाः 


हिडु समाजात हिंद्वितरांचा समावेश 


राजवाडे यांच्या बिचारप्रणालीची संक्षेपाने मांडणी करणे अवघड काम आहे. त्यांच्या 
“ हिंदु समाजात हिंद्रितरांचा समावेश ” य़ा लेखाची वर्ण व जातिभेदाच्या चर्चेठा, ती 
मोडण्याच्या चळवळीला व या चळवळीत आज जी द्वेषभावना येते तिला सोम्यत्व 
आणून तिला वर्गीय व शाल्लीय दृष्टीने नष्टभूत करण्याचे काम सुकर होण्यासाठी 
माक्‍सेवादी समाजशास्त्राच्या जोडीला बरीच मदत होण्यासारखी आहे. वर्ण व 
जातिसंबंधांची उत्पत्ती, उत्पादनाची हत्यारे व तज्जानित समाजसंबंध या सिद्धान्ताच्या 
पूर्ततेळा राजवाड्यांचा हा निवंध अत्यंत उपक्रारक ठरतो. हिंदूंच्या ग्राम व सत्ताज- 
रचनेचा विचार करताना राजवाडे म्हणतात : “ ग्राम किंवा नगर म्हटले म्हणजे ते अठरा 
पगड जातीखेरीज इतरांचे बनलेले नसे, प्रत्येक धंद्याची स्वतंत्र जात असून त्या जातीचे 
ग्राम बने. प्रत्येक जात ही आपापल्या धेद्याची वतनदार होती. ज्याला वृत्ती म्हणजे वतन 
नाही असा मनुष्य ग्रामात हक्काने राहू शकत नले. इतर प्रामातून कोणी बेकार आर्य मनुष्य 
ग्रामात राहण्याची इच्छा करू लागला तर श्रामातील वतरत्तिवेतांची म्हणजे वतनदारांची 
ग्रामसभा भरून त्यांनी एकमताने-- बहुमताने नव्हे-- परवानगी दिली तर त्याची स्थापना 
गावात होई व तीही उपरी म्हणून होई. उपरीचा मिरासी म्हणजे पिढीजात म्रामस्थ 
होण्य़ास कित्येक पिढ्या जाव्या लागत..ही कथा आय उपरींची झाली. . 

५: अनार्य लोकांचा समावेश स्रामसंस्था काही विशेष संस्कार झाल्याखेरीज होऊ देत 
नसत, अनार्य दोन प्रकारचे असत. एतद्देशज़ अनार्य व. वहिदेशज अनाये. एतद्देशज 
अनार्यांत नाग, कोल, मिळू, गोंड पुकस, कातकरी, ठाकुर वगेरे लोक येत, बहिदेंशज 
अनार्यीत शक्र, यवन, पारसीक, वाल्हिक, मुसलमान वगैरे लोक येत. नाग, कोल व राक्षस 
हे या देशात आयोच्या पूर्वीचे लोक होत. आर्यावर्तात व. दक्षिणारण्यात व अपरान्तात 
ग्रामसंस्था जेव्हा केल्या तेव्हा या एतददेशज अनार्याना प्रामसंस्थेत कोणते स्थान कसे 
द्यावे याचा विचार पडला. या विचारातून सुरक्षितपणे पार पडण्यास आयोचा पूर्वीचा एक 
प्रधात उपकारक झाला, युणानी व कर्मांनी भिन्न इसमांचे निराळे वर्ण करण्यास आर्थ फार 
पुरातन कालापासून शिक्रळे होते. ह्या शिक्षणाचा ऊफी सतत मनःप्रवृत्तींचा परिणाम चातु- 
वर्ण्ये होय, 

५ चातुवर्ण्यातील चारी वर्ण बीजक्षेत्राने एरथक्‌ होण्यापूर्वी अनुलोम व प्रतिलोम. संबंध 
घडत. त्या संबंधापासून जी प्रजा निर्माण होई तिळा तीन पिढ्यांनी किंवा पाच पिढ्यांनी 


र 


कवा सात पिढ्यांनी मूळ पित्याच्या वर्णात. परत जाता येई 

पण संकरज प्रज्ञेची संख्या वाढून त्यांचे आपसातील मायेचे कोटंबिक संबंध वाढता 
वाढता त्याची पित्याच्या वर्णात जाण्याची गती थांवली व संकर जाती स्वतःच्या संघटनेत, 
वृत्तीत व धंद्यात स्थिर झाल्या 

ज्या समाजाची वृत्ती, फक्त बीजक्षेत्राचा व्यवहार त्या समाजातल्या समाजात होऊन 
जात, अन्य कोणत्याही रीतीने होत नाही त्या समाजास जाती म्हणतात, जाती फक्त 
जन्माने प्राप्त होते. इतर कोणत्याही तऱ्हेने प्राप्त होत नाही, जातिसंस्थेने एक कार्य अगदी 
नेमाळूम होते ते हे की बीनक्षेत्राची शुद्धी परिपूर्ण राहते व जिवल्गांची ताटातूट होत 
नाही. संकरांच्या वणॉन्नतीचा प्रश्न सोडविता सोडविता आर्यांना ही जातिसंस्था निर्माण 
करण्याची क्लुप्ती सुचलेली आहे, तीच वळप्ती एतहेडज अनार्य समाजाची स्थापना 
य्रामसंस्थांत करताना आर्यांनी अमलात आणली, त्या त्या अनार्य समाजांची आर्यांनी 
स्वतंत्र जात म्हणून गणना केली 

सकरांची व्यवस्था करण्यात जातिसंस्थेची कत्पना सुचली आणि ती कल्पना 
आयांनी अनार्य समाजांना लावली. इतकेच नव्हे तर स्वतःच्या चातुर्वर्ण्य संस्थेलाही 
ढाविली, संकरातून बीजक्षेत्र-तुद्धी झाल्यावर व्यक्तींना चातुवेर्ण्यातील कोणत्याही 
मूळवर्णात परत जाता येत अस तसेच चातुवर्ण्यातील कोणत्याही खालच्या वर्णाच्या 
व्यक्तीला गुणकमांचा उत्कप साधल्यास म्हणजे तपश्चर्या केल्यास त्राह्मणवर्गात प्रविष्ट 
हाता यत असे, जातिसंस्थेची कल्पना उुचल्याबर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्‍्य, श्व हे चारी वर्णही 
जाती बनले, सध्या ब्राह्मण क्षात्रय, वश्य, शूद हे चार वर्ण असून शिवाय चार जातीही 
आहेत, खेरीज सुतार, चांभार शूट, होहार, सोनार वगेरे स्थिर झालेल्या संक्रर जात 


आहेत. शिवाय नाग, कोल, राक्षस वगेरे शज अनायांच्या संस्कारापासून झालेल्या 
अत्यज व बाह्य जाती झाल्या त्या वेगळ्याच 


चे 
अईेशज नाय असोत की बहिंदेशज अनाये असोत हिंदुस्थानात त्यांना कायम 


रहायचे महणजे जात वनूनच हिंदुसमाज राहू देत असे. म्हणजे अनार्यबाह्य समाजाढा 
जात बनवून त्याचा समावेश हिंदुसमाज आपल्यात करून घेत असे. जात वनल्यारिा 
गारकत्वाःचे किंवा य्रामस्थाचे हक्क मिळत नसत. म्हणजे स्थानिक स्वराज्या क” 
"साम्राज्याच्या छत्राचा आश्रय मिळत नसे हिंदुसमाजात बाह्यांचे राजकीय समावैर र 
जातीचे रूप धतल्यानंतर होत असे बाह्यजातिसंस्था झाले म्हणजे त्यांना त्या 
“सर्प क्त्ती मिळून किंवा धंदा मिळून हिंदुसमाजात व हिंदुदेशात देशातील राज्यछ्राबाड 
उसर्प राहता येत असे. अशी जाती देझात फार काळ राहिली, येथील अभिजन 

र इुसमाजाचे सामान्य धरम पाळू लागली म्हणजे त्या जातीला हिंदू हे अर्ग, 
व होई. नंतर त्या जातीचा जो देव असेल त्याची स्थापना हिंदूंच्या तेहतीस 
"मंडळात होऊन, पूर्ण हिडुत्वाचा शिक्का त्या जातीवर कायमचा बसे 


जातिसंस्थेच्या उत्पत्तीची, विकासाची व स्थेर्यांची जी परंपरा राजवाडे यांनी वणेन 
केली त्यामध्ये सुख्य बिंदू व्रत्ती हा आहे. वृत्ती वांधून देणे म्हणजे काय हा खरा प्रश्न आहे. 
वृत्त-सामर्थ्यांच्या रचनेवर आधारलेला जो समाज तो जातिवंद्ध समाज. जात आणि वृत्ती ही 
जोडी साऱ्या समाजरचनेची फ्रेम आहे. त्याचा मूळ पाया म्हणजे वृत्तिकाराला म्हणजे 
जाति कुटुंबाला गावाभोवती जमिनीचा एक भाग मिळे, शिवाय त्याची समाजोपयोगी वस्तू 
उत्पन्न करण्याची हत्यारे असत. ती त्याच्याजवळ असत आणि त्यांच्या वापरातून म्हणजे 
त्याच्या श्रमातून त्याला इतर जातिवाचक समूहांच्या श्रमाचे फल गावांतर्गत देवघेवीत 
मिळे व त्यावर त्याचा संसार व त्या सवे वणीयांचा व जातींचा समाज श्रम किंवा कसे- 
विभागणीनुसार चाले. जमिनीचा हिस्सा व अवजारांचे अखंड सातत्य यानेच बांधलेल्या 
हिंदु-जाती हजारो वर्षे अभेद्य व इतिहासाच्या पुनरावृत्त्या करीत राहिल्या याचे मूलभूत 
विवरण माक्‍्स-एंगल्सने केळे आहे. याचीच वणेनात्मक व समाजरचनावाचक्र मांडणी 
राजवाड्यांनी केली. 

हे जरी खरे असले तरी समाजपखिवर्तनाचा हा अन्नाध्य व सनातन कायदा हाच 
हिंदू समाजाचा प्रेरक, पोषक व संरक्षक झाला आहे व तसाच तो राहावा व राहील अशी 
समजूत राजवाड्यांच्या मनात ठाम भरली होती. ही पद्धती आता नव्या उत्पादनतंत्रात 
बसत नाही, कारखानदारीत व त्यावर आधारलेल्या समाजात जातींना व जातिकर्माला 
जागा नाही एवढेच नव्हे तर त्या प्रगतीला मारक होतात व त्यांचे मरण समाजवादात 
संपूर्णपणे होणार हे त्यांच्या लक्षात येणे अशक्य झाले होते. म्हणून राजवाडे हे कर्मठ 
ब्राह्मण व इतर जातीद्वेषी अशी त्यांची ख्याती झाली. एवढ्या प्रचंड विववारशक्तीच्या 
त जुन्या सर्व शास्रांचा, रूढींचा, धर्मसमजुतींचा चेंदामेंदा करून त्याची ऐतिहोसिक उत्पत्ती 
सांगणारा, परमेशवरालाही न मानणारा, विचार आणि विकार प्रदशनाच्या साधनांची 
उत्कांती कश्षी झाली याचे क्रांतिगभे विवरण करणारा हा महान्‌ शास्त्रज्ञ ऐतिहासिक 
भौतिकवादाचा माकर्सवादी सिद्धान्तापर्यंत पोहोचू शकला नाही ही एक सोठी हिंदुस्थानच्या 
इतिहासाला हानिकारक अशी घटना घडली यात संशय नाही. हजारो जातींचे व धंद्यांचे 
श्रमजीवी लोक भांडवलदारी वर्गसमाजपरिवर्तनाच्या सुशीत जातितृत्ती सोडून एकच 
वृत्तिवद्ध म्हणजे कामगारवर्ग कसे बनतात व वर्गयुद्ध करून समाजपरिवर्तन कसे करतात 
व समाजवादाचे नवे जग निर्माण करून शात्न, शास्र व वृत्ती यांचे नव्या पुरुषसूक्ताचे 
समाजवादी गणसंघ कसे रचतात याचा गंधही राजवाड्यांना लागला नाही, त्यामुळे त्यांच्या 
विवेचनामध्ये ते वर्णाभिमानी व जात्यभिमानी बनले, आदि व मध्ययुगीन समाजाचा 
भारतातील अखंडपणा, अलौकिक्रपणा, संततपणा पाहून त्यांचे लक्ष वर्णेजातीपद्धतीवरच 
खिळून बसले. इंग्रजानी आणलेल्या नव्य़ा जातिविहीन कत्पना; समाजरचनेचा प्रचार 
व॒ तसेच आपल्या देशातील जातिभेदाच्या व त्या नष्ट करण्याच्या चळवळीमध्ये 
स्वराज्यसाधन व राजकारण यांचा अभाव पाहून त्यांचे समाजशास्त्रीय सिद्धान्त कोंडीत 


सापडले; पण पूर्वोचा हिंदुसंमांज हा एकवर्णो व जातिविहीन होता हेही त्यांना दिसत होते. 
त्याचे पुढे त्रेवर्णिक व नंतर शद्रागमनाने, जातिरचनेने चातुर्वर्णिक व अनंत जातिवद्ध स्वरूप 
हे कसे झाले हेही त्यांनी पाहिले होते. तेव्हा हा जातीजातींच्या कलहात गुंतलेला समाज 
परत एकवर्णी होईल अशीही मांडणी करून त्यांनी वर्तमान कलहातून रस्ता काढण्याची 
कल्पना मांडली, पण ते कसे होणार हे त्यांना उमगेना. वरण व जातीच्या आवरणाखांली 
मूळ्भूत उत्पादन-वितरणक्रियेमध्ये मूल्भूत ज्या शोषणकर्त्या वर्णजाति व शोषित वर्णजाति 
व त्यापासून निर्माण होणार्‍या राज्ययंत्र वगेरे सर्वाचे योग्य वणन व वाचन करूनही 
त्यांना उत्पादनाचे हत्यार व त्यातून निघणारे मनुष्यसमाजाचे विविध वर्गबंधनाचे ब्रह्मांड 
उमगण्याचा सिद्धान्त मिळाला नाही. हेगेलचा सिद्धान्त अपुरा पडतो म्हणून त्यांनी 
रामदासांचा आधार घेतला, काही इंग्रज इतिहासशास्रज्ञांकडे जरा नजर टाकली पण 
मार्क्स-एंगल्स दिसला नाही. र 

म्हणून एकवर्णी समाज परत कसा होणार याचीही फोड जमली नाही. त्यांच 
आयुष्य संपण्यापूर्वी समाजवादी रशियन क्रांती व सोविएट समाजाची आजची वर्गविहीन 
समाजवादी समाजाचे व नवमानवाचे दशन होण्याची संधी मिळाली नाही व त्यामुळे 
समाजक्रान्तीचे, 'विचारक्रांन्तीचे व विचामंथनाचे फळ त्यांना लाभले नाही. 

हिंदुस्थानातीळ जनतेच्या जीवनाला लागणाऱ्या सर्वे वस्तूंची उत्पादनक्रिया अत्युत्तम 
यंत्रवलाने व तज्जन्य भौतिक व मानसिक शात्राने सिद्ध होऊन, त्यावरचा भांडवलदारी 
अर्थसंवंधांचा व राजकीय पकडीचां पूर्ण निरास होऊन हा आंपला समाज अत्युच्च समाज” 
वादी संघटनेच्या स्तरावर पोचेल तेव्हाच सर्व जातिभेदांची व वंणांची इतिश्री होईल हा 
सिद्धान्त त्यांच्या आक्रलनात आंला नाही. नाही तर राधामाधवचा व पुरुषसूक्ताचा एक 
नूतन आविष्कार आपल्याला पाहावयाला मिळाला असंता. 

ही इतिहासज्ञानाची शोकांतिक्रा टाळता आली असती का? हेगेल आणि कॉम्टच्यापुढे 
त्याना व त्यांच्या ऐतिहासिक-भाधिक ज्ञानभांडाराला नेता आले असते का£ या प्रश्नाचा 
माझे स्वतःचे उत्तर होय असे आहे .पण त्याला एकच अट होती की त्यांच्यासमोर मार्क्स” 
एंगल्स ठेवायला 'हवा होता. 

असे ठाम विधान क 
शोधताना त्याना पोठुंगीज, फ्रेंच, इंग्रज फौजांच्या लांब पट्ट्यांच्या तोफांची अत्यंत प्रभावी 
रक कामगिरी ध्यानात येऊन चुकली होती. तोफखाना, बंदुका? 
दारूगोळा हा मेराठ्यांना अपरिचित नव्हता. शिवाजीला तोफा मिळविण्यासाठी इंग्रज, फ्रच; 
पोतुंगीजांची काय काय भनधरणी कर 
चा पसारा त्यांच्या पत्रव्यवहारात आहे. असे असूनही 
है इतके भयानक अ्ल व शत्र इथेच निर्माण करणे, त्याचे मूलभूत शाक्ल अभ्यासणे य़ा 
र्यांना कां,जमले नाही? : पेशवाईअसेर दिल्लीथरावर जरब बसवून महादजी शिं 


आय्याजवळ तोफा करण्याचा कारखानाही फ्रेंच इंजिनियरना हाताशी धरून काढला होता: 
पण त्यासाठी त्याने लोखंड, सर्पण व रासायनिक सामग्री कुठून आणली याली र्च्चा 
आपल्या इतिहासात नाही. ग्वाल्हेरचे दप्तर ज्या वेळी उघडले जाईल तेव्हा त्याचा खुलासा 
काहीतरी मिळेल. 

पण तोफांचे शस्रसाधन करणे याचे महत्त्व राजवाड्यांना माहीत होते व त्यावावतच्या 
शाद्लाबद्दल मराठी विद्ठान व राज्यकते गाफिल व गवाळ ठरले असे त्यांचे मत आहे; 
त्याची तात्विक वेठक शोधायची तर या घटनेच्या चर्चेसाठी मा्वसवादी शास्त्रच 
वापरावे लागेल. ते काम राजवाडे करू शकले नाहीत हे खरे; पण या अत्यंत महत्त्वपूर्ण 
प्रश्नाबद्दल हा विठ्रान शास्त्रज्ञ गाफील नव्हता, शहाजीवरील निवंधातं ते लिहितात : 
“ य़ा प्रश्नाला उत्तर एकच आहे व अगदी साथे आहे. ते हे की उत्तम रेखीव व 
नेमके हत्यार बनविण्याची कला पैदा होण्यास शास्रीय ज्ञानाची जी पूर्वतयारी राष्ट्रात व्हावी 
लागते ती त्या काली महाराष्ट्रात नव्हती. शहाजीच्या हयातीत युरोपात डेकार्ट, बेकन 
इत्यादी विचारवंत. स्टपदार्थसंशोधनकार्यांचे वाली जारीने पंचभूतांचा शोध लावण्यास 
लोकांना प्रोत्साहित करीत होते आणि आपल्याकडे एकनाथ, तुकाराम, दासोपंत, निपट- 
निरंजन इत्यादी संत पंचमहाभूतांना मारून ब्रह्मसाक्षात्कारात राष्ट्राला नेऊन मुक्त करण्याच्या 
खटपटीत होते, अशाना स्क्रू, टाचणी, बंदूक व तोफा यांचा विचार वमनप्राय वाटल्यास 
त्यात नवल काय ? ज्या दिवशी व्हास्क्रोने कांठेकतच्या चातुरीच्या थोबाडीत सारली तोच 
हिंदुस्थानचे साम्राज्य युरोपिय्रनांच्या हातात जाऊ लागण्याचा पहिला दिवस होय... 
लांव पट्ट्यांची कारीगार हत्यारे त्यात त्यांचे सामर्थ्य होते. ही हत्यारे म्हणजे युरोपियन 
शास्त्रीय संस्कृतीचा केवळ निष्कर्ष होत... तेव्हा दोषाचा वाटा ₹हाजीप्रमाणेच तत्कालीन 
समाजावर पडतो हे उघड आहे...या बाबतीत दादाजीच्या पंक्तीस अकवर, शहाजहान; 
मीर जुमला व अवरंगजेब असे सारखेच -वसतात. तेव्हा हा तत्कालीन भारतवर्षीय 
संस्कृतीलाच सर्ववारण दोष होय हे कवूळ करावे लागते. ” ( “ राजवाडे लेखसंग्रह ? पानं 
२०६ साहित्य अँकाडेमी प्रत ) । 

पण हिंदी समाज तरी असा कां राहिला याचे उत्तर, मिळत नाही, त्यासाठी मार्क्स 
एंगल्सप्रणीत शात्राकडे वळावे लागते. नाहीतर आजच पहा ना समाजवादी राष्ट्रांचे 
शास्त्रीय व॑सामश्री-सहाय्य व त्याचवरोबर त्याच शास्रांचा अभ्यास करून व आपले 
वुद्धिवल, संपत्ति व राज्यसाधन यांचा वापर करून परकीय तोफानी मार खाल्लेल्या या 
आपल्या देशांतील वुडिमितानी शाक्लज्ञांनी आणि राज्यकर्त्यांनी इथेच बनविलेला रॉकेट 
तयार केला व न्यूक्नरिअर स्फोट ]करून आमच्या स्वातंत्र्यवाढीला धमक्या देणाऱ्या 
साम्राज्यवाद्यांना निररगळ बडवड करायला लावली. हे पहाण्यासाठी राजवाडे ह्यात असते 
तर त्यांनी या नव्या समाजवाद-शास्राचे नवे पुरुषसूक्त, रचळे असते व चातुर्वर्णिकांच्या 
भुवनसंस्थेतून “' एकवर्णी ” समाजसत्तावादाचा .कम्युनिस्टप्रणीत शात्राचा प्रचंड खंड 


लिहिला असता असे कां म्हणू नये ? 


कादंबरी 


राजवाड्यांनी समाजशास््राचे जे विविध पेळू हाताळले त्यात जाता जाता त्यांनी 
साहित्याला हात लावला आहे आणि त्यातही त्यांची बुद्धिमत्ता, विशाल दृष्टी व वाचन किती 
होते हे त्यांच्या '* कादंबरी ” या निबंधात दिसते....'. समाजातील हा जो पतित भाग 
आहे त्याच्या स्थितीचे प्रदर्शन करणे हे प्रत्येक कादंबरीकाराने आपले आद्य कर्तव्य समजले 
पाहिजे....ह्या देशातील दारिब्याने गांजलेल्या, रोगाने पीडिलेल्या व विद्येने मागासलेल्या 
सामान्य जनसमूहाचा कैवार सहृदयतेचे मूर्तिमंत पुतळे जे कादंवरीकार त्यांनी घेतला नाही 
तर दुसरा कोण घेईल १ ” साहित्यावरचे राजवाड्यांचे हे विचार “ कादंबरी 27 य़ा निबंधात 
पाहून मराठीत साहित्यावर होणाऱ्या वादावर वराच प्रकाश पडतो, पाणिनी, व्याकरण, 
वेद, प्रपंच, इतिहाससाधने, स्मृतिळप्त झालेले नगर शहराचे संशोधन, धातुकोश एकर ना 
दोन अशा शेकडो विषयांच्या अभ्यासात “* कादंबरी ? वाचनही चाळू असे. ते केवळ 
मनोरंजन म्हणून नव्हे तर “ समाजशास्त्र *चा भाग म्हणून, 

त्या वेळच्या अनेक नामांकित साहित्यिकांचे त्यांनी मूल्यमापन केळे, त्यात इंग्रजी 
भाषांतरित इतर देशातील्ही लेखकांच्या कादंबऱ्यांचे त्यांचे वाचन खूपच व्याप्ती करून 
केलेले होते. हयृगो आणि टॉलस्टॉयची महती दाखविताना त्यांनी हरे नारायण आपट 
यांना अलिक्रिडच्या साहित्यसमीक्षकाप्रमाणे त्यांनी कचऱ्यात टाकळे नाही, ह्रि भाऊंची 
“ काळ कठिण आला ” ही गोष्ट लिहून इंग्रजांचा राग ओढवून घेतला हेही इतिहासकार 
विसरले आहेत. माझ्या मनात एकच गोष्ट खटकली ती ही की त्यांनी फ्रच कादवरीकार 
डुमासला एवढा मोठा दर्जा देण्याचे काय कारण १ आणि दुसरे असे खटकले की इंग्रज 
कादंबरीकार रेनॉल्डस्‌ यावद्द लिहिताना “ इंग्रजी कादंवरीकारांतील अत्यंत रद्दड असा जा 
रेनॉल्डसू यांच्या भिकार कादंबर्‍यांचेच आस्वाद घेणारे हरीचे लाळ आपल्या इकडे र 
हे विधान त्यांनी कां करावे त्याच्या अनेक कादंबर्‍या “ रद्दड ” समजायला म्ह्णजे 
नुसत्याच ऐतिहासिक गोष्टीवरचा रोमान्स आहे हे खरे. डुमासचाही तोच प्रक्रार 
आणि हारि नारायण आपटे यांची * रूपनगरची राजकन्या ? किंवा * वज्ञाचात ? या 
सदरात पडतील, रेनॉल्ड्सवद्दलचा हा समजच या अनेकांत पाहिला आहे. एवढेच 
तर इंग्रजी वाढ्मया'चा इतिहास लिहिणार्‍्यांनी या ग्रेंथकाराचा उल्लेखही केला नाही. 

याचे खरे कारण तो रद्दड होता हे नाही. रेनॉल्डसने तिसर्‍या जॉर्जच्या वेळची 
शाही घराणी आणि लंडनचे सरंजामी लॉर्ड गणांचा संघ यांच्या प्रेमकथांच्या; साठत 
कुुंबातीळ निरागस तरुणींना फसविण्याच्या ठीलांच्या कथा “ मिस्टरीज ऑफ दि की, कप 
आफ लण्डन ” या दहा-खंडात्सक कादंबरीत उघड्यावर आणल्या. स्कॉटळंडच' 
कबजा घेण्यासाठी इंग्रजांनी काय कत्तली केल्या याच्याही कथा त्याने लिहिल्या. व्यय 


क़ 


बाद” 


एलिज्ञाबेथने स्कोटलेंडच्या क्वीन मेरीला कसे मारले याचे क्रूर कथानक लिहिले आणि 
सगळ्यात मोठी कामगिरी या “ रद्दड ” कादंवरीकाराने बजावली तिचा उल्लेखही इंग्रजी 
वाह्यया'चे इंग्रजी इतिहासक्रार करीत नाहीत. ते म्हणजे “ सोल्जर्स वाईफ ” ( सैनिकाची 
वायक्रो ) या कादंबरीत शिपायांना क्षुल््क अपराधावरून श्रीमंत घराण्यातून आलेले 
अधिकारी “' फटक्याची ? सजा देऊन त्याचे अमानुष हाल करून जीवही घेत याचा 
स्फोट केला याची दखल घेऊन पालमेंटला हा फटक्यांचा प्रकार वंद करावा लागला. 
त्याची “ सीमस्टरेस ” ( शिंपीण ) या कादंबरीतही कामगारस्त्रियांच्या परिस्थितीवरचा 
उल्लेख आहे. 

असे असताही रेनॉल्डसूवर टीकाकार हल्ला करतात हे चमत्कारिकच दिसते असे मला 
वाटते, मी स्वतः याचे ग्रंथ १९१४ मध्ये वाचले तेव्हा मी चुकलो काय अश्ञीही शका 
येते. राजवाडे यांच्या आणखी एका सिद्धान्तवजा मताचा उल्लेख करून हे प्रकरण संपवितो. 

संत रामदासांवाबत लिहिताना ते विचारतात की “ भक्तिमार्गाचा, ज्ञानमार्गाचा, व 
कर्ममार्गाचा विस्तृत प्रपंच दासानी जसा केला तसा योगमार्गाचा कां केला नाही? ह्या 
शोकेचे उत्तर असे की मूळ वेदान्तात योगमार्गाचे महत्त्व विशषेषसे मानलेले नाही. ..समर्थांनी 
योगमार्गाचा प्रपंच केला नाही इतकेच नव्हे तर केवळ हट्योगाचा त्यांनी उपहास केला 
आहे. आमचा पाण्यावर तरून जातो, जमिनीत पुरून घेतो, बीरमंत्र जाणतो वगेरे 
फटके असट्गुरूंना दासानी मारळे आहेत. हटयोगाच्या बलावर अद्‌भुत चमत्कार करू 
जाणाऱ्या भोंदूचा समर्थांना फार तिटकारा असे. शिवाजी व रामदास ही माणसे फसवे- 
गिरीला विचारात किंवा आचारात बिलकुळ भीक घालणारी नव्हती. ” ( ' राजवाडे लेख- 
संग्रह ? साहित्य अँकाडेमी प्रकाशन, पान २६४ ). आज आमच्या देशात चमत्काराचा 
धिंगा जो चाळू आहे त्याबद्दल रामदास व इतर अद्वेत वेदान्ती तत्त्वज्ञान्यांचे हे विचार 
पहाण्यासारखे आहेत. 

राजवाड्यांच्या लिखाणाचे व विचारभांडाराचे सर्वकष दशन नुसत्या त्रोटक निबंधाने 
करणे अगदी अशक्‍्य़ आहे, म्हणून हा अर्धवट व असखोल प्रपंच येथेच संपविणे वरे, 

राजवाड्यांचा वैचारिक्र-तात्त्विक पुनजन्म होणे शक्‍य होते, पण ते अशक्‍य झाले; 
कारण साधनसाहाय्याच्या अभावी गावोगाव हिंडून मराठ्यांच्या इतिहासाच्या 
साधनासाठी अनेक घराण्यांचे माळे साफ करून पायी प्रवास करून, सापडलेल्या 
दप्तरातून इतिहास-सुवर्णाचे कण काढण्यात सर्वच आयुष्य घालवायचे, व जाता 
जाता मिळेल तिथे चिठ्र्या लिहून धातुकोशासाठी धातूंचा संग्रह करायचा, व्युत्पत्त्या 
शोधायच्या, एकाद्या जयराम पांडेसारख्या भाटाच्या पद्यरचनेचा बहाणा कडून 
शहाजी-शिवाजी यांच्या स्वराज्यस्थापनेचा विचार करता करता हिंदुसमाजरजना- 
शास्राचा अमोल राधामाधव ग्रंथ लिहायचा ! अशा आयुष्यकमात या विलक्षण वुद्धि- 
मंताची झेप मार्क्स-एंगल्स किंवा रशियन क्रांतीपर्यंत पोचली नाही, हे आपल्या इतिहास- 


शास्राचे व विचारसाधनांच्या हिमालयाचे एक एवरेस्टचे शिखरच अज्ञातात दडून पडले 
असे वाटते. हे पाहून मनाला खिननता येते. भाषा शात्राची, संस्कृत भाषेच्या ज्ञानाची, 
इतिहासशास्त्रसंभाराची उकळ करणारी हिंदुस्थानातली एक्र “ जीनियस च आपल्या 
जनतेने अक्राठी घालविली. इतिहासमंथनाच्या मेरू पर्वताला बांधणारा वासुकीचा दोरच 
महासागरात निखळून पडला व मंथन खुंटले. त्या ताटातुटीच्या पन्नासाव्या वर्षादिनी ती 
मंथनक्रिया नव्या साधनातील सिद्धान्तानी परत सुरू करण्याचा आपण सर्व विद्वज्जनांनी 
निर्णय घ्यावा. 


री | -__-एख, एु. डांगे 
२५ डिसंबर, १९५६, 


भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 
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(१) कुटुंब 
गोत्र गोत्रनाम आत्रेयः 
कुल-कुलनाम अत्रे 
काला 5855 15 [8 खा छापा. 
जाती, ज्ञाती | [ जेव्हा जन्मावर भर असतो. ] 
वण शाला 5855 15 [वांत 01 001001. 
[ जेव्हा वर्णावर भर असतो. ] 
॥/॥७] ४०४७111611 15 11९9. 
राष्ट्र [ जेव्हा शासनसंस्था अभिप्रेत असते. ] 
देशा एला (2019 15 1169311. 
[ जेव्हा भूप्रदेश अभिप्रेत असतो. ] 
कुलपती : मुनीनां दशसाहखं योन्नदानादि पोषणातू || 
अध्यापयतिविप्रर्षि रसी कुलपतिः स्मृतः || १ || 
कुल या राब्दाचे दोन अर्थ: 


(२) माता * व्यास - पराशर क्रप्री व सत्यवती कुमारी यांचा पुत्र व्यास. 
पिता कानीन ( आदि-६३ ). नंतर शंतनूचा विवाह त्याच सत्यवतीशी 
पुत्र झाला. 
पुमान्स्‌ , पुपुवस , युयुमस्‌ -- 
शंतनूला गंगेपासून कुमारीपासून सत्यवतीशी विवाह होण्यापूर्वी भीष्म झाला. 
भगिनी, भ्राता, पती, स्त्री, ऱ; नर; नरी -- 
विचित्रवीर्याच्या धर्मपन्या अंबिका व अंबालिका यांच्या ठायी विचित्रवीर्य 


श् भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


मेल्यानंतर व्यासांनी धृतराष्ट्र ब पांडु दे दोन पुत्र उत्पन्न केळे व दासीपासून 
विदुर झाला. 
ग॥15 15 1161181 १118101, [ हे मातेपासून अपत्यत्व ] . 


(३) अटीची लग्ने -- शंतनू ब गंगा यांचे लयन, अट : माझ्याविरूद्ध कांही बोलू 
नये, ( आदि. ९८). बोलल्यास निघून जाईन. स्त्रीची अट : स्त्री मातेच्या जागी. 
जरतकारूची अट : विरुद्ध गोष्ट करू नये व तिच्या भावाने तिचे पोषण करावे, नाही तर 
सोडून जाईन. पुरुषाची अट : त्री भावाच्या जमावात राही. (1115 18 (यावी 
शी]8101. [ हे पित्यापासून अपत्यत्व ]. पुत्रोत्यत्तीपयेत भीमाने हिडिंबेशी राहण्या'ची 
अट घातली ( आदि - १५५ ). पुत्रोतपत्तीपर्थत अर्जुन मगिपूरच्या चित्रांगदेपाशी तीन 
वर्षे राहिळा ( आदि - २१५ ). 


(३३ )*दिवसाढवळ्या' सरवोदेखत समागम : पराशर ब सत्यवती ( आदि-६३) 


रणजितसिंग (1.8(0प1800, 9४७ 41 ) [ लेटार्नो, प्र. ४१ ] 
उतथ्यपुत्र दीर्धतमाने सर्व लोकांसमक्ष न्त्रीसमागम करण्यास आरंभ के 
पर्वे - १०४. प्र. २२२०). 
मैथुन एकान्तात करावे. ( शांति - १९३). 


ला ( आदि 


( इडर )क्षवतिष्ठाची मुलगी शतस्पा त्याच्याशी पती मानून राहिली ( हरिवंश - 
अं. २) ग0तट्या 110९5. [ आधुनिक रक्तसंबरेधी नात्यात सुरतसंबंध ] 

इंद्राने आपला निपणतु जनमेजयाची स्त्री बपुष्टमा इजशी गेळा. (ह 
अ. ५) व तो अपराध जनमेजयाने सहन केला. 


रिभविष्यपर्व 


* ९ “ न “ क. जे र द्क्ष 
( इटे )*दहा प्रचेत्यांनी व त्यांचा पुत्र सोम याने मारिषेच्या ठायी गर्भ स्थापून द्ध 
प्रज्ञापती निर्माण केला. ( हरिवंश अ. २). 


(३९ )*सोमाचा दोहित्र किंबा मुलगा दक्षप्रजापती याने आपल्या कन्या आपल्य 
बाप किंवा आजा सोम यास दिल्या ( हरिवंरा-अ. २, प्रष्ठ ७). जनमेजय येथे रका 
करतो की हे असे व्यमिचारी कृत्य कसे झाले ? त्याला वैदंपायनाचे उत्तर की 
प्राचीन चाल आहे ( हरिवंदा प. ७). 


( ३६ )$ब्रह्मदेवाचा पुत्र दक्ष याने आपली मुलगी ब्रह्मदेवाला दिली. तिच्यापार्लत 
नारद झाला ( हखिंश अ. ३ प. ८). 
(४) लयन वयोमान ! गंगा शंतन्‌ हून बरीच वडील होती. राधा कृष्णाहून वडील होती. 


२-*:*“:*:::---:---:*“:*““-770077* 202, 


१. कै. राजवाडे यांनी * अक्या फुल्या कित्येक ठिकाणी केलेल्या आहित; पण त्या 
स्पष्टीकरण केलेले आढळत नाही, पण तक्याच फुल्या कायम ठेवल्या आहेत. 
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(५) सहगमन : मृताबरोबर स्त्री, गाय व मालमत्ता जाळीत असत. माद्रीने पांहूशी 
सहगमन केळे. अभिहोत्र्याबरोबर त्याचा अय्नी, यज्ञपात्रे, गाय किंवा होळी जाळीत व 
क्षत्रिय असल्यास धनुष्य मोडून जाळींत. सरी, अय्नी, यज्ञयात्रे ही जाळीत ( आइव- 
लायन ग्रह्मसूत्र, अ. ४). 


(६) गुरुतल्यगमन : उत्तकाची कथा (आदिपर्व अ. ३). आश्रमत्त्रियानी गुरु- 
पत्नीचा त्रश्न्तू शांत करण्यास सांगितले, म्हणजे एके काळी स्त्रियांची त्रव्तुद्यांती वाटेल 
त्या पुरुषाने करण्याची पद्धत होती. म्हणजे अनिर्बंध लछेंगिक संबंध 101115०019 
होते, नंतर दिष्यानेही त्रठुद्यांती करण्याची पद्धत होती, नंतर गुरुतल्पगमन अधर्म्य 
समजू लागले, 

(७) गंधर्व, अप्सरा व त्रश्नी यांचा शरीरसंबंध : विश्वावसु गंधर्व व मेनका अप्सरा 
यांच्यापासून प्रमद्ररा झाली. ती रुरूची स्त्री झाळी. गंधर्व व अप्सरा स्वापत्यांस वाटेल 
तेथे सोडून देत. प्रायः तश्षलींच्या आश्रमासन्निध सोडून देत. 590०९०5 6९६श(९त 
ताशा. 1869-00 लोग]ताद्या. रानटी लोक आपल्या नवजात अपत्यांना टाकून देत 
( आदिपर्व-अध्याय ८). 

ग'81]1001वा ७ गाव119४05. गोतम ब्राह्मण व जानपदी अप्सरा यांच्या क्षणिक 
समागमापासून कृप व कृपी झाली, ( आढि. १३० ). भरद्वाज व दृताची अप्सरा यांज- 
पासून (8111)01919 तात्पुरत्या समागमाने द्रोणाचार्य झाला ( आदि. १३० ). व्यास 
व द्वताची पासून श्युक ( श्ांति - २२४). 

(८) रुरूने आपले अर्धे आयुष्य सर्पदष्ट व मृत प्रमद्वरेळा देऊन जिवंत केले 
(आदि. अ. ९). 

(९) जरत्कारू प्रतिज्ञा करतो की स्वनामधेय कन्या आपल्या नावाची कन्या वरीन 
( आदि. अ. १३ ). जरकत्कारू ब्राह्मण जरत्कारू नागीण यांचा शरीरसंबंध. गरूडाच्या 
तोंडात गेळा ब्राह्मण व त्याची कोळीण स्री ( आदि. २९ ). 

(१०) व्यासास जनमेजयाने मधुपर्क व घेनू अर्पण केळी (आदि ६० ). परंतु 
अवध्य म्हणून त्यांनीं ती घेनू सोडून दिली. परंतु आश्वलायन ग्ह्मसूत्रात, फ्युकत्पात व 
शूलगवकल्पात गाय वध्य म्हणून सांगितले असल्यामुळे गोबध व्यासानंतरही चालू होता 
असे दिसते. 

(११) विश्वामित्र क्री व मेनका अप्सरा आपले मूळ शकुंतळा टाकून देतात. 


प्राचीन भारतात अपत्यांना उघड्यावर टाकण्याची आणि टाकून देण्याची प्रथा. 
उऊ०5पा७ दात दकातलापाह 0 यापिताहया य ाटांद्या [ता8, 
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8110181 111718४260? तात्पुरता विवाह १ संकल्प समागम १ दृष्टी समागम £ 
अल्पावधिक समागम. गांधर्व विवाह हा प्रथमारंभी अल्पावधिक होता. नंतर परस्पर- 
संकेत एवढीच खूण गांधर्वसंबंधाची राहिली. 

विश्वामित्र व मेनका यांचा समागम निदान दहापाच दिवस तरी झाला - दुष्यंत- 
शकुंतलेचे गर्भाधान एकदोन घटकाच झाळे ( आदिपर्व अध्याय ७२, ७३, ७४). 


(१२ ) मनूपासून ब्राह्मण व क्षत्रिय झाले. वर्णव्यवस्था मनूपासून. क्षत्रियांत इला 
ही त्री लढाऊ झाली ( आदि. अ. ७५ ). रेत व शोणित या उभयतांचेही आधान 
इलेनेच केळे. चतुर म्हणतो की इलेळा बुधापासून पुरूरवा झाला व तिने पुरूख्याला 
राज्य दिले म्हणून मातृत्व पितृत्व इलेकडेच आले. 


(१३) अ- पुरुष याचक किंवा मिक्षा स्रीची मागतो, याची उदाहरणे अनेक 
आहेत. पुरुष याचक )॥81 1005. दार्मिष्ठेने ययातीजवळ त्रश््तुमिक्षा;, गभा” 
धानाची भिक्षा किंवा याचना केली. स्री याचक ४7०1181 1005 (आदिपर्व ८२) 

ब--सखीचा जो पती तोच तिच्या दुसऱ्या सखीचा पती अश्शी चाळ होती 
(आदि. ८२). दासी दोन प्रकारच्या (१) सखी दासी व (२) परिचारक दासी. 

2 पाचा] 3208118 1190811 (0 81 (18 8850065 छत 1000पढा$ 0! 
1९ याशा]. दासी 5 ७8 ॥॥1८ 1100९१ ० ॥७ लारा टरा15 & छ्या 
पाल टा छा] ७९०४७ फा & फाणशा(9 0 ८ 1115581, 161 दासी & 
8150 0९08160 70४ ली 118 1ए30चत (आदि. ८२). 

प्रमुख कन्येच्या सख्या आणि सेविका या सर्वाचा पुरुष पती होई. प्रमुख कन्येच्या 
दासी या तिची मालमत्ता असत आणि जेव्हा प्रमुख कन्या नवऱ्याची पत्नी आणि 
मालमत्ता बने तेव्हा दासीसुद्धा त्या नवऱ्याची संपत्ती बनत ( आदि. ८२). 


(१४) शास्त्राने उपभोग्य म्हणून ठरविलेली कामुक स्त्री जर एकांतात भोग मागेट 
तर तो तिला दिला पाहिजे, नाही तर तो धमेदृष्टीने भ्रूणहत्या करणारा होतो. अश 
नीतिवेत्ते म्हणत आळे आहेत ( आदि. ८३ एष्ठ १९१ 8). उळूपी अर्जुनाला म्हणत 
की मदनात॑ स्त्रीची इच्छा पुरविणे एक रात्र समागम हा अधर्म नाही (आदि. २१४) 


( १५ ) ययाति तुर्वसूळा शाप देतो, गुरुदारेशी रत होणारे व पशूंसारखे ज्यांच 
आचार विहार आहेत असे म्लॅच्छ लोक (आदि ८३ पृष्ठ १९२०) उच्चवर्णाच्या 
स्त्रियांशी जेथे नीच वर्णाचे पुरुष रमतात असे अंत्यज ( आदि. ८३ पएर्ठ ९९२०): 


(१६) २. दक्ष प्रजापती 
२. कन्या > कश्यप-कन्येचे नाव अदिति 
३. विवस्वान्‌ 
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४. मनु 

५. इला 

६, पुरूरवा - ऊर्वशी 

७. आयु 

८, नहुष 

९. ययाति यादव यवन भोज म्लेंच्छ 
| यढु, तुर्वसु, द्रुह्य, अनु, 

१०. कुरू > कोसल्या | 

१२. जनमेजय > अनंती ( मधुकुल ) 

१३. प्राचिन्वान < अर्मकी ( यादव कुल ) 

१४. संयाति >< वरांगी हृषद्रानाची सुलगी 

१५. अहंयाति < भानुमती कृतवीर्याची मुलगी 

१६, सार्वभौम * सुनंदा केकय 

१७. जयत्सेन > सुश्रूवा विदर्भ, 

१८. अर्वाचीन > मर्यादा विदर्भ 

१९. अरिह > अंगदेशाची राजकन्या 

२०. महाभोम » सुयज्ञा प्रसेनजिताची मुलगी 

२१. अयुतनायी > कामा प्रथुश्रव्याची मुलगी 

२२. अक्रोधन > करंभा कलिंग 

२३. देवातिथी > मर्यादा विदेह 

२४. अरिह > सुदेवा अंग 

२५. त्रक्ष « ज्वाला तक्षककन्या 

२६. मतिनार > सरस्वती देरास्थ सरस्वती 

२७. तंसु > कलिंग कन्या 

२८. इली > रथंतरा 

२९, दुष्यंत > दाकुंतला 

३०. भरत » कारोयी सार्वसेनी 

३१. भुमन्यू « विजया दक्या्ह 

३२. सुहोत्र > सुवर्णा इक्ष्वाकुवंशीय 

३३. हस्तिन्‌ > यकद्योधरा त्रिगर्त. हस्तिनापूर वसविणारा 

३४. विकुंठन > सुदेवा दशार्ह 

३५. अजसमीट > कैकयी, गांधारी, विश्याला, कक्षा १२० मुलगे. 

२६. संवरण > तपती विवस्वानाची मुलगी 


५ > 
-९] 
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: 
३७. कुरु < झुभांगी दशाह 
३८. विठुर > सांप्रिया मधु 
२३९, अनद्वा % अमृता मगध 
४०. परीक्षित्‌ « सुया 
४१. भीमसेन > कुमारी कैकेय 
४२, प्रतिश्रवा < ० 
४३, प्रतीप « सुनंत शिबिकन्या 
४४. शांतनु गंगा भागीरथी * 
देवापि ी वाड 
बाल्हिक | * सत्यवती--( व्यास परादार पुत्र ) 
दे त्र ही वीर्य रे * 
४५. च | व विचित्रवीर्य « अंबा, अंबिका, काशि 
४६. ( १ ) धृतराष्ट्र 
(२) पांडु 
(३) विदुर 
४७. धर्म भीम  अलुन नकुल सहदेव | 
| [६ | | 
प्रतिविंध्य सुतसोम' श्रतकीर्ति शतानीक  श्रृतकर्मा ५ द्रोपदीपासून 
>. >< 44 >< > 
देविका बलंधार सुभद्रा करेणु विजया 
शिबि काशी दारका चेदि मद्र 
| | । | | 
४८. योधेय सवर्ग' अभिमन्यु निरमित्र सुहोत्र 
>< >< 
हिडिंवा उत्तरा विराट 
| 
डु, घटोत्कच परीक्षित > माद्रवती 
५०. जनमेजय > बपुष्टमा 
५१, शतानीक व शंकुकणे , विदेहकन्या 
५२. अश्वसेध दत्त 


(१७ ) उजवी मांडी मुलीची, डावी मांडी स्नुषेची 
( आदिपर्व ९७ पर. २९७७) 
झतीपा'ची कथा - गंगा उजव्या मांडीवर येऊन बसली. 
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ट्र नि डड र 
(१८ ) कुल, गण व पक्ष, अन्वय (आदि. ६६ प. १४७ ७) 
(१९) प्रतीपाने मुलगी गंगा सुला ( शंतनू ) करिता पसंत केळी. त्यात शंतनूचे 
मत विलकुल घेतले नव्हते ( आदि. ९८). 
(२०) उतथ्याचा धाकटा भाऊ ब्रृहस्पती उतथ्याच्या ममता नामक ल्लीजवळ 
कामुक बुद्धीने गेला. संभोग देण्याची तिची हरकत नव्हती. परंतु ती गर्भार होती. सबब 
तिने हरकत घेतली ( आदि. १०४) 


देवरधर्म नियोगाची चाल. 

(२९१) बलिराजाने संतानोत्पादनार्थ दीर्थतमा त्रश्षीला घरी बाळगले. सुदेष्णेपासून 
दीर्धेतम्याच्या वीर्याने अंग, वंग, कलिंग, पुंडू व सुम्ह असे पुत्र झाले ( आदि. 
१०४ ). नियोगाची चाल म्हणून भीष्मांनी ही कथा सांगितली आहे. 

(२२) काही थोडे द्रव्य देऊन एखादा ब्राह्मण बोलावून आणावा ब त्याच्याकडून 
क्षेत्रामभ्ये प्रजोत्यादन करून घ्यावे, म्हणून भीष्म सांगतात (आदि. १०७५ ). 

शरंडायनाने आपल्या भार्येस पुत्रोत्यादन करण्यास सांगितळे. तिने राजमार्गावर 
जाऊन एका ब्राह्मणास आमंत्रण दिले व त्या ब्राह्मणाकरवी पुत्रोत्यादन केले 
(आदि. १२०). 


वडीळ दिराकडून पुत्रोत्पादन करावे ( आदि. १२० ). 

सोदासाने आपल्या मदयंती स्त्रीला विष्ठाकरवी पुत्रोत्पादन करण्याची आज्ञा केली 
( आदि. १२२ ). यबनराजाने गार्ग्याकडून स्वस्तीचे ठायी कालयवन निर्मिला ( विष्णु- 
पुराण हरि-३४) 

(२३ ) मानस प्रज्ञा, दावापासून प्रजा (आदि. १२१ ). व्युप्रिताथ्वाची कथा. 
गुषाहा2 ७४७ 8 णा! ठण 0१ ४९ 9101611 111105 [14 लोगाताहा 
००५] 5९ 0०९९० १01 (18 0९80 ७०१४ ०. 8४ ॥॥9७8त. मृत पतीच्या 
शरीरापासून पुत्रप्रातति होऊ शकते अशी अतिप्राचीन कालापासून चालत आलेली 


कल्पना होती. ल 

(२४)* ( आदि-१२२ ) अतिप्राचीन काढीन विबाहनीती, स्त्रिया अनियंत्रित- 
कोमारावस्थेपासून मैथुन-उत्तर कुरूंत म्हणजे तिवेटात हाच थम आहे म्हणून पांडू 
सांगतो. बिवाहमर्यादा प्राचीन नाही. तिचा रेड र खेतकेतू . ब्राह्मण श्वेतकेतूच्या 
मातेचा संभोगा्थे हात धरतो. त्याचा श्रेतकेतूस राग येतो व तो मर्यादा घालतो की 
(१) परपुरुषसंगत्याग, (२) परस्रीसंगत्याग, (३ ) पुत्रप्राप्त्यथ॑ पतीच्या अनुज्ञेने 
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रपुरुषसंग. श्रेतकेतूः नी. स्ैरसं धर्म म्हणजे 
परपुरूषसंग. शेतकेतूचा बाप उद्दालक म्हणतो की स्त्रियांनी स्वैरसंग करणे हा धम म्ह 
मान्य प्रचास्च आहे. 


(२५ ) पुरुषांनी अनेक स्त्रिया केल्या तरी अधर्म होत नाही; असे त्राह्षणस््री 
म्हणते ( आदि. १५८ बकासुरबध ). 


(२६) देवलोक ब पितृलोक. गंगानदी देवलोकांत अलकनंदा हे नाव प्राप्त झाली 
आहे व पिवृोकात वैतरंणी हे नाव मिळविती ज्ञाली आहे. पितृलोक म्हणजे ७० 
धाला 3॥॥७ 10/6त ( जेथे पूर्वज रहात ) 


( २७ ) वसिष्ठाला शंभर पुत्र होते (आदि १७४). विश्वामित्राळा शांभर पुत्र. 
वृतराषट्राला दांभर पुत्र. 3019281709. वहुपत्लित्व. आहुकाला दांभर पुत्र (सभा - १ रड 
घु. ४५ 0). संगराला ६०,००० पुत्र (वन. १०६ ). सोमकाला शंभर भार्या 
( वन. १५८ ) व शांभर पुत्र. कुवळाश्वाळा २१ १००० पुत्र होते ( वन. २०२ ). 


( २८ ) म्लेंच्छ : पत्हव, द्राविड, शक, यवन, शबर, किरात, बबंर, सिंहळ, खस; 
चुनक, पुालिंद, चीन, हूण, केरल ( आदि. १७५ १) 


( २९ ) नरमांसमक्षण : कल्मापपाद राजा राक्षस होऊन नरमांसभक्षक झाठा 


( आदि - १७६ ). हिडिंब नरमांसभक्षक होता. कालेय टैत्य कधी भक्षण करीत 
(वन - १०२). 


| ( ३० 3) अयोध्येच्या कल्माष्रपादाने आपली पट्टराणी आपले पुरोहित जे वलय 
त्यांजकडे पाठविली व गर्भाधान करून घेतले. 


१ (३१) अग्रजन्मत्वाचा अधिकार : अजुंनाला युविष्ठिराने द्रौपदीशी विवाह करण्या 
सांगितळे असता, अजुन म्हणतो, आपला युविष्टिराचा विवाह प्रथम झाला पाहिजे 
नंतर क्रमाने इतर भावांचा ( आदि-१ ९१). आम्ही धाकटे माऊ आपले दास आही. 
नकुल सहदेवांनी मिक्षा मागून आणिलेली धर्माच्या स्वाधीन केळी. धर्म ज्येष्ट सबत्र गु 

त उ्डुदाडा म्हणतो, मी वडील आहे, तेव्हा तिलोत्तमा माझी भार्या आ 
ऑआादि-- ड़ बंधू त्यार र्वी रू क डा 
ल्ला पत वेत गोत शाचा झी त्मक केवी लो 


३ तंत्र वेश्य ह र 
(२२) परतंत्र वैर म्हणून द्रुपर म्हणतो (आदि. १९२, ए. १८८ पध 


(२३) राजग्रह येथील आं 


ढ नै 
बुवीच राजाचे राज्य त्याच्या महाकीण अमा 
आटोपले (आदि. २०४). ही ह जन 


कथा झुंगांच्या राज्याची आठवण करून देत्ये. 
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(३४) सुभद्राहरण कृष्ण व युधिठ्टिर यांच्या अनुमतीने व सर्व यादवांच्या अनु- 
मतीने होते ( आदि २२०). 

(२५ ) जरा नामक नरमांसभक्षक राक्षसीने दोन शकले असलेले जरासंध नामक 
बालक चवाट्यावरून ओढीत नेळे ( समा - १७-प्र. ५१७). हेच राक्षस महारादि 
लोकांचे पूर्वज असावेत. 

(३६ ) माहिष्मती नगरीतील स्वच्छंद स्त्रिया (सभा ३१ ). 

(३७ ) पती कोणत्याही स्थितीत असला तरी स्त्रीवरची त्याची सत्ता नाहीशी होत 
नाही असे भीष्म म्हणतात (सभा -६७). 

(३८) कुलाचा अधिपती त्यांतील व्यक्तींचा मालक व व्यक्तींच्या पुण्याचा व तपाचा 
अधिकारी असतो. इतकेच नव्हे तर त्यांच्या प्राणाचाही अधिकारी असतो (सभा - 
७० ) असे भीम द्रोपदीला सभेत आणली असता म्हणतो. 

(२९ ) मालक जिंकिला गेल्यावर त्याची कुलांतील व्यक्तींच्या प्रागावरील मालकी 
उडते असे भीम प्रतिपादितो (सभा - ७०) 

(४० ) वृतराष्ट्राला प्रजापति म्हटले आहे ( सभा - ७५ ). सप्त प्रजापति. प्रज 
राब्द जुनाट मराठी लेखातून येतो. 

(४१) 11085: रक्तसंब्रंधी नात्यात सुरतसंबंध : ऊर्वशी ही पौरब वंद्याची जननी 
अजञुंनावर कामासक्त झाली. ती म्हणाली, अप्सरास कसलाच प्रतिबंध नाही. पुरूच्या 
वंशातील जे पुत्र अथवा नातू इंद्रलोकी येतात ते आमच्याशी रमतात, तथापि ते 
अधर्म्य नसते. परंतु अर्जुनाने तिची ही याचना मान्य केली नाही. 11005 फ38 
"11001 (0 अप्सरा $, रक्तासंबंधी नात्यात सुरतसंबंध माहीत नव्हते. तेव्हा 
ऊबंशीने श्ञाप दिला की तू षंढ होशील ( वन. ४६ ). पुरूरव्याला उवेशीपासून ७ पुत्र 
झाले ( हरि. २५ १) 

(४२) नलदमयंती : इंद्र, अभी, यम आणि वरुण या देवांपैकी एकास दमयंतीने 
वरावे असे नल म्हणतो. अर्यमन्‌, पूप्रन, वरुण यांचा उल्लेख अदवलायन गृह्यसूत्रात 
येतो ( १, खं. ७ सूत्र १३ ). ह्यांच्यापासून सुटका होऊन मनुष्यवराला नवरी मिळावी 
व मिळते. एके काळी देवांशी विवाह करणे मनुष्यांना अभिलषणीय वाटे, याचे हे 

चिन्ह राहिलेले आहे. 

(४३ ) यज्ञात त्रत्विजांकडडून प्रजोत्पादन, यालाच अयोनिज प्रजा म्हणत असत 
(द्रोपदी, इ. इ. इ.) 

(४४) लोपामुद्रा अगस्त्याची मुलगी, हिला विदभराजापाशी ठेवून, उपवर 
झाल्यावर हिचे अगस्त्यानेच पाणिग्रहण केळे (वन. ९६। ९७ ९८ ). 110९5. 
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(४५) जरत्कारू व अगस्त्य यांना आपले पितर उलटे लोंबत असलेले दिसले. 
अपत्य त्यांना पडू देत नाही. १ ॥ठात एणांला ताठे ॥० टाल [8118165 ॥0प1ा 
1000९6 ॥०ठा06 08118 ॥[01]४ (0 वला) हात. दुसर्‍या टोळींतून स्त्रिया पळवून 
न आणणारी टोळी सहाजिकच नष्ट होई ( आदि. व वन- ९६) 


( ४५ ) युवनांश्व गर्भार राहिला व त्याची बरगडी फोडून मांधाता पुत्र जन्मला 
(वन १२६ ). इंद्राने मांधात्याला आपल्या तडैनीने पाजिले. ( ९०1४१0८ ) 
स्त्रीक्मीतुकरण. 


(४७ ) सोमकाने आपला पुत्र जंतू याचा होम केळा ( वन. १२७- १२८ )- 


(४८ ) कृतयुगांत सर्व चतुष्पाद धर्म येतात. त्रेतां यज्ञ सुरू झाला, द्रापारात तप व 
दान होते. कलींत भक्ती सुरू झाली ( वन. १४९ ) यज्ञ व तप लोपळी. 


(४९ ) सप्तर्षीच्या स्त्रियांचा व अश्नीचा अन्योन्य समागम ( वन. २९५ | २२ ६ )- 
(५०) रावण व्या न झालेल्या स्त्रीशी समागम करू दाकत नाही ( वन. २८० )- 


(५१) सुग्नीवाची त्री तारा त्याचा पराभव झाल्यावर सुखाने बालीकडे गेली 
आणि जय झाल्यावर पुन्हा निमूटपणे सुग्रीवाकडे आली (वन - २८० ). 


(५२) मातेचा पती मेल्यावर तिचे संरक्षण करणारा पुत्र, असे दाब्द अश्वपती 
राजाच्या तोंडून निघाले, )॥०1118175 1115031 1188115 81) ॥॥५७४॥त 6४९0 
ठणडा शाक्य 18 ७0डडायॉठा ली 0९ 591-- आईचा पती याचा अर्थ आपल्या 


मुलाचा पिता नसलेलाही कोणताही पती ( वन २८३ ). 


(५३) कुंतीने सर्याला आव्हान केले तेव्हा तिला रजोदर्शन झाले नव्हते, ती 
अप्रौढ होती. परंतु, ळगेच रजोदर्शन होऊन ती समागमेय झाली (वन- २०६ )* 
यावरून 1118 9105 (11६ 1111180160 छां1]5 टा छणटत फॉशा 1181, वयात 
न आलेल्या मुडींचा पुरुषाशी संबंध होई असे दिसते. 


सूर्योपभोगानंतर कुंती कुमारीच म्हणजे अक्षतयोनि राहिली. 


(वन - ३०७) सूर्य म्हणतो, कन्या शब्दाची व्युत्सती कम्‌ धातूपासून झाली असून 
त्याचा अर्थ हव्या त्या पुरूषाची इच्छा करू शकणारी असा आहि. कन्या स्वतंत्र आह 
तिजवर कोणाचाही अधिकार नाही. अधर्म नाही. स्त्रिया व पुरुष यामध्ये आडपडदा 
नसणे ही'च लोकांची मूळची स्वाभाविक स्थिती असून, विवाहादिक संस्कार कृत्रिम 
आहित. तू जरी माझ्याशी समागम केलास तरी कुमारीच राहशील. 
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(५४) मातेचे शब वृक्षास बांधून ठेवण्याची चाल सैबीरियात आढळते ( विराट 
८-९ ष्र. ११ ७). पांडवांनी आपली शास्त्रे ठेवली तो शमीवृक्ष. 


५५.) कीचकाच्या शवाबरोबर सैरंश्री जी द्रौपदी तिळा जाळण्याकरिता नेतात 
( विराट- अ. २२॥ २ २). पणाड टाडल्या एए85 (0 टव्षाप 9 8९11127 160० 
५ ाढ 088. मृत व्यक्तीला जे प्रिय होते ते सर्व बरोबर नेण्याची चाल होती. 


(५६) दोहित्रांनी मातामहाचा उद्घार: माघवीची कथा (उद्योग- २१) 
पुत्रिकापुत्र. 


3018 01 तत्चाशि5 9॥७७०॥८त शिणाटाड 0 वद्याड(ह. &50याड फटाट 
5९९०((या ती0णा 1191९5 0 001 ९ लह्याड, ठया ताड लाडा) छावा 
[18 टप$01] 01 ९०॥डांतद्यापा्ठ कानीन 5 85 5018, कानीन 58 ७टाट ०९४५०९ 
ठा व तद्चाषहि तिठणा 9 च टुला चा. 10116. 

मुलींची मुळे मुलींच्या वडलांचा सांभाळ करीत. इतर टोळीतील पुरुषांचेपासून मुळे 
होत. या चालीतूनच कानीन यांना अपत्य समजण्याची प्रथा अस्तित्वात आली. कानीन 
म्हणजे मुलीला घरीच बाहेरच्या पुरुषांपासून झालेले अपत्य. 


(५७) पुत्र मातांशी र्त होत आहेत, म्हणून दुश्चिन्ह ( मीष्म-१ ). 


(५८) आरद्ट देशातील, बाहीक देशातील स्त्रिया मैथुनकाली स्वपरपुरुष विचार 
राखीत नाहीत, अशी शल्याची कणे निंदा करितो ( कर्ण-४४) व अभद्र शब्द 
उच्चारतात. त्यांच्यात जारज प्रजेचे अतिदाय प्रमाण असते ( कर्ण-४४ ), शद्रापासून 
अन्य स्त्रियांच्या ठिकाणी झालेठे अधम ब्राह्मण तेथे आहेत. प्रस्थ, मद्र, गांधार, 
आरड, खस, वसाति, सिंधुसौवीर, कारस्कर, माहिषक, कालिंग, केरल क्कोटक, वीरक 
इत्यादी भ्रष्ट देशांची नावे कर्ण घेतो. 

आरद्ट देशात बहिणीच्या मुलांना वारसाहक्क प्राप्त होतो. पुत्राना तो होत नाही 
(कर्ण-४५) 


वाहीक देशात मनुष्य प्रथम ब्राह्मण बनतो. मग क्षत्रिय होतो. मग वैद्य होतो. नंतर 
शद्र होतो, आणि श्रूद्राचा नापितही होतो, पुनः ब्राह्मण होतो ब ब्राह्मणांचा पुनः 
गुलाम बनतो. ( कण-४४ ). गांधार, मद्रक व वाहीक या देह्यातील लोक निंद्य 
आहेत ( कर्ण-४४ ). 

पंचनद देशातील लोक म्हटले म्हणजे कृतयुगातसुद्धा अधर्माचरण करणारे ( कर्ण- 
४५ ). कृतयुग ७४१५ १] अधर्म, ध्यात ग $पद्या 9 युग वाहिका 9 ७९ होत्या. 
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भिक्षा मागणे दे क्षत्रियांना लांछन आहे. त्रतांचा त्याग करणे दे ब्राह्मणांना लांछन 
आहे, वाहीक लोक भूतळाळा लांछन आहेत व मद्रस्त्रिया स्त्रीजातीला लांछन 
आहित ( कणे ४५ ). 

१. कन्यादूषण, २. देख संगम २३. देवसंगम, ४- षंढ, ५. ठेव्ॉटा (विक्री) 
कन्याविक्रय, ६. 1118 ०१ ( भाड्याने देणे )-माधवी, ७. हकीकत व्रह्मदेवाच्या 
पूर्वीची. 1181681181 ( मातृप्रधान ) प्रजापतीपासून निराळी नीतिमत्ता सुरू झाली" 
78.08] ( पितूप्रधान ), ८. स्वयंवराची चाल :-- 

मद्र देशात पिता, पुत्र, माता, सासू , सासरा, मामा, जावई, मुलगी, भाऊ, नाव. 
व दुसरे बांधव, सोबती, पाहुणे, दासदासी ही सर्व एके ठिकाणी मिसळतात. त्या 
देद्यातीळ स्त्रिया कोणत्याही पुरुषाशी स्वेच्छेने सहवास करतात, मग ते पुरुष त्यांच्या 
ओळखीचे असोत किंवा नसोत. भलती सलती गाणी गातात. मद्रदेशामुळे गांधारीचाही 
आचार बिघडला. मद्र देशातील स्त्रिया दारू पितात व वस्त्रे टाकून नागव्या नाचतात. 
वैवाहिक विधींनी स्त्री-पुरुषांचे संबंध नियत होत नाहीत व स्त्रिया मन मानेल त्य 
पुरुषाला नवरा करतात. स्त्रिया उंट किंवा गाढवाप्रमाणे नैसर्गिक उत्सर्ग करतात. मद्र 
देशातील स्त्रियांपाशी कोणी मद्य मागितले तर त्या कुले खाजवीत खाजवीत मद्य देणार 
नाही. वाटेळ तर पुत्र किंबा पती देऊ म्हणतात. मद्र देशातील कुमारिका निटेब्ज व 
अना'चारी असतात ( कर्ण गो 

म्लॅंछ सर्व मानवजातीला लांछन, ऑष्टिक म्ठेंछांना लांछन, पंढ औष्टरकांना लांछन; 
राजपुरोहित प्ढांना लांछन ( कणे.-४५ ). सुराष्ट्रातीळ लोक संकरत्ृत्ती आहित 
(कण-४५ ). | 

मद्र गुरूपत्नीगमन, भ्रूणहत्या करतात (कर्ण-४५ ). 

प्रथ्वीवर बाहीक लोकांचे वास्तव्य प्रथ्वीला कमीपणा आणते असे नार्‌ व्य 
सांगतात (शांति. ३२८ ). 

शल्य म्हणतो : --अंग देशात बायकामुलांचा विक्रय होतो ( कर्ण-४'” ) 


गसांना 


(५९ ) प्राकश्रेंगवान वृद्धकन्या नामक वृद्ध कुमारिकेस अशी अट घालितो की, मी 
तुजसमागसे फक्त एक रात्र राहीन. त्याप्रमाणे राहून, ती ब्रृद्धकन्या गेली ( शल्य. ५२). 


(६०) शंख आणि लिखित :-ज्येष्ठ बंधूच्या अनुमतीश्िवाय फळे खाली म्हणून 


लिखिताचे हात राजाकडून तोडविले ( श्ांति-२३ ). 
710201101९ 1२1४1 ० ( अग्रजाधिकार ) 


(६१ ) स्त्रिया रजोदरीनाने शुद्ध होतात ( श्यांति-२५ ). ही कल्सना मारतीयात 
अगदी वन्याबस्थेपासून आढे. तेव्हा पिता, माता, इत्यादी संबंध त्यांच्यात झाले नव्ह”? 


शिक कॅकशशशशशशशस्व्खखथनसकळळपप-7:--------------------------- 
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तेव्हापासून ही कल्पना अस्पष्टपणे त्यांच्यात होती. पुढे अनेक स्त्रियांवर एका पुरुषाची 
मालकी झाल्यावर त्यांपेकी कोणी व्यमिचार केल्यास पुरुष वरील कल्यनेने समाधान 
मानून घेत. 

(६२) तीनही वणोची संतती ब्राह्मणाच्या योगाने संकीर्ण झालेली आहे. श्रू दराची 
देवता प्रजापती म्हणजे रक्तसंबंध असलेल्या टोळीचा मालक किंवा नेता एवडा खा. 
1ट्चतहा 07 (18. ९018581 801015 0181. ब्राह्मण हा सर्व वणीचा प्रजापती आहे 
( शांति-६० ), ब्राह्मण ज्येष्ठ व श्रेष्ठ आहे ( ज्ांति-७२ ). 

(६३ ) यवन, किरात, गांधार, चीन, शबर, वर्वर, शाक, तुषार, कंक, पल्हव, 
आंध्र, मद्रक, पोंडू, पुलिंद, रमठ, कांब्रोज हे सर्व आणि त्राह्मण व क्षत्रिय यांच्यापासून 
उत्पन्न झाळेळे वैद्य व थरुद्र या जातीचे संकीर्ण वर्ण हे धर्माचरण कसे करतील १ या 
दस्यूंनी सर्वांची आुश्र्षा करावी, पितृयज्ञ करावे, वापी खणाव्या, पाणपोया, शय्या; 
ब्राह्मणांना दाने द्यावी--पाकयजञ करावे व त्राह्मगक्षत्रियांच्या यज्ञात दक्षिणा द्यावी 
( शांति-६५ ). 

(६४) क्षत्रियापासून निष्रादीच्या ठायी झालेला निषाद भारतधर्मी झाल्याची 
हकीकत ( शांति-१३५ ). आर्यानार्य संकराची उन्नती कशी झाली असेल ते या 
कथेवरून समजते. । 

(६५) 6819801511 नरभक्षण प्रथा :-र्‍अगस्त्य सुनींनी क्षुधाक्रांत झाल्यामुळे 
बातापि राक्षस भक्षण केला (शांति--१४१ ). टदीस माणसे मारणारा (पावा - 
1181) नृ-- दीस 0 टा, 

(६६) मृताकरिता अश्रमोचन, ऊर बडविणे इ० इ० ह्या चाली रानटी देशातील 
स्मारक आहेत. एका टोळीने दुसर्‍या टोळीतील माणसे मारिली म्हणजे त्यांचे आतदृष्ट 
रडत. ज्या मृतांना आप्तेष्ट नसत त्यांच्याकरिता कोणी रडत नसे. सबब, रडणे हा 
आप्रेष्टांचा धर्म म्हणजे समाजमान्य रूढी झाली. 

(६७ ) रजस्वला समागम करणारे पातकी होत. शूद्र स्रीबरोबर बारा वर्षे राहणारा, 
जिच्याशी आपला विवाह झाला नाही तिला शय्येवर घेणारा, गुरुस्रीगमक, व्यभिचारी 

: $ 
स्त्रीस श्वानाकडून भक्षवावी ( शांति. १६५ ), 

(६८) नमन परस्रीचे अवलोकन करू नये, धर्माशी अविरुद्ध असे मैथुन करावे व 
तेही एकांतात करावे ( शांति. १९२ ). 

(६९) युवनाश्व राजाने आपल्या प्रिय स्त्रिया ब्राह्मणांना दिल्याने त्याला स्वर्ग- 


लोकाची प्रासी झाली ( शांति. २३४ )- 
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मित्रसह राजाने वसिष्ठाळा मदयंती नामक आपली प्रिय स्त्री अर्पण केली; त्यामुळे 
तो तिच्यासह स्वर्गलोकास गेला ( शांति. २२४ ). 

शिबीने आपला औरस पुत्र ब्राह्मणाला दान दिला ( शांति. २२४ ). 

(७० ) वसिष्ठ, त्रश्‍्यश्वुंग, काव्यप, वेद, तांड्य, कृप, काक्षिवत्‌ , कमठ, यवक्रीत, 
द्रोण, आयु, मतंग, दत, दुमद, मात्स्य इत्यादी त्रश्पी अशुद्ध योनीत जन्मून तपाने मूळ 
पित्याच्या वर्णाला पोहोचळे ( शांति. २९६ ) 1. ७. (1) गया& 1191९05 1. ९. ४911015 
लव्याणाटत फड गा8ळीट लागीताला, (2) फााटाढ 1100085 ०४11९0 [18 
७111त121, [1९ वणे ली ए॥॥७ खापीताहा 5 [8 01 [18 1101101. ( 3 ) 
500०111605 (९ लागीताला 010186त (0 ६ ९8७2 100 (18) 18 ठी 
118 1000 कात ठ्याटा त8्ा) 181 0 3 थिताटा. 1. ९. 1811181 3991101 
110 11001टा टोवाणाटत शाढ लयात. (1) 0४९018) ४211]1/ (2) 1181011181 
घि] यात (3) 0पॉ-085(0 1811119. 

म्हणजे ( १) पुरुष्र पुत्रसंततीला पिता आपली म्हणे; (२) जेथे माता अपत्यावर 
हक्क सांगत तेव्हा अपत्यांचा आणि आईचा वर्ण एकत्र असे; (३) कांही वेळेला 
अपत्याची जात आईच्या जातीपेक्षा खालची असे आणि बापाच्या जातीपेक्षा वेगळी 
असे म्हणजे माता किंबा पिता यापेक्री कोणीही अपत्यावर हक्क सांगत नसत; 
( १) पितृप्रधान कुटुंब्र, (२) मातृप्रधान कुटुंब, (३) जातिबाह्य कुठेब. 

(७१) अगिरा, कद्यप, वसिष्ठ व झ्गु ही चारच गोत्रे प्रथम होती 
(शांति. २९६). 

(७२) श्वझुरग्रही सदा राहिले पाहिजे या अटीवर दुर्योधनराजाने आपली मुलगी 
सुदर्गींना अग्नीला दिळी ( अनुद्यासन - १ )- 

(७३) नरः क्षुद्र: नरः नरकः । नरकाः यत्र संति सः नरकः देदाः ॥ 

(७४) पुत्रिकापुत्राला म्हणजे तुला मी माझी कन्या देतो व तिठा तुजकडून जो 
पुत्र होईळ तो माझा, ह्या पुत्राला देवपितृकार्योत पाचारू नये ( अनुद्यासन - २९ 1 

12 ०805७ 15 वा (181. 801 158 10 9 [तीट 01160६ 1008 ली ॥18 
ा80त80१ाहा. याचे कारण स्पष्ट आहे की सुलगा आपल्या आ्याच्या प्रत्यक्ष 
रक्तसंबंधातील नव्हता. 

( ७५) मातंगाळा बहुत तप करूनही व्राहाण होता आले नाही ( अनुद्यासन 7 
२७. २८. २९ )- 

वीतहव्वराजञा एकां क्षणांत ब्रक्षर्षी झालां ( अंतैज्ञांसन -३०): 
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(७६) त्राह्मणाच्या अवकृपेमुळे हाक, यवन, कांबोज ब इतर क्षत्रिय जाती श्र 
झाल्या. ब्राह्मणांच्या अवकपेसुळे द्राविड, पुलिंद, उत्चीनर, कोलिसर्प ब इतर क्षत्रियजाती 
शुद्र झाल्या (अनुशासन -३३ ). 

त्राह्मणाच्या अवकृपेमुळे मेकळ, द्राविड, लाट, पोंडू, शबर, बर्बर, कान्वाशिर, 
किरात, यवन व इतर क्षत्रियजञाती शूद्र झाल्या ( अनु्यासन - ३५ ). 

(७७) स्त्रिया अन्योन्याश्रय करून व्यमिचार करतात ( अनुशासन - ३८ ). असे 
पंचचूडा अप्सरा नारदास सांगते. 

(७८ ) उत्तरकुरूत स्रिया स्वच्छंदाने वागतात व नरनारोमध्ये मत्सरबुद्धी बास करोत 
नाही. ( अनुद्यासन - १०२ ). 

(७९ ) ल्येष्ठ भ्रात्याची प्रशंसा ( अनुद्धासन - १०५ ). 

(८०) उतथ्याची भार्या वरुणाने पळविळी व भोगिली. नंतर वरुणाला शिक्षा 
करून उतथ्याने आपली बायको परत आणून तिच्यासह तो सुखे नांदू लागला 
( अनुद्यासन - १५४). 

(८१) मनू आपली मुलगी इला इजशी समागम वाहू लागला ( हरिवंश - १० ). 

_ (८२) विश्वामित्राच्या सनीने आपला पुत्र त्याच्या गळ्याला दोरी लावून विकावयास 
काढिला ( हरिवंश - १२), 

(८६) यवन, पारद, कांबोज, पव्हव व खस हे गण म्हणजे आयुधोपजीवी संघ 
होते ( ह्रि - १४). शक अर्धे डोके मुंडीत, यवन व कांबोज सबेंध डोके मुंडीत, 
पारद मोकळ्या जटा ठेवीत व पव्हब दाढ्या ठेवीत. कोळी सर्प, महिष, दीध, चोळ व 
केरळ ह्या लढाऊ गणांच्या धर्माचा उच्छेद सगराने केला. खस, तुषार, चोल, मद्रक, 
किष्किधक, कोंतल, वंग, साल्ब व कोंकणक यास सगराने जिंकिले. 

(८४) जन्हूची मुलगी गंगा हिने जन्हू आपला बाप याला पती केले ( हरि-२७ ), 

(८५) गाधिराजाची मुलगी सत्यवती त्रश्चीक ब्राह्मणाला दिली होती. त्रज्वीकाने 
दोन चरू सत्यवतीळा ब तिच्या आईला दिले. अदलाबदल झाली ब गाधीला ब्राह्मण 


स्वभावाचा मुलगा झाला व सत्यवतीला क्षत्रिय स्वभावाचा मुलगा झाला. येथे स्त्रियांची 
अदलाबदळ सासरा व जावई यांच्यात झालेली स्पष्ट दिसते. जावई सासूकडे गेला व 


सासरा मुलीकडे गेला. 
(८६) सर्व गोत्र प्रवर्तकांत अत्रीचा मान 9४. यज्ञात आत्रय ब्राह्मणाला स्वतंत्र 


दक्षणा देतात, स्वस्त्यात्रेय ( हरि - ३१ पुरुवंशाची कथा. ) 
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(८७) योघेय हे रृगाची संतती ( हरि-३९१ ). 

(८८) बढीला संतती त्याची स्त्री सुदेष्णा हिला दीघैतप नामक तरश्यीपासून झाली 
(हरि-३१). 

(८९) पुरुकुलोत्यन्न राजे ब कुश्िक कुलोत्पन्न तबणी त्यांचे आपसात संबंध झालेले 
आहित. ( हरि- ३२ ). 

९० ) यदुर्वशीय महिष्मान्‌ राजाने माहिष्मती बसविली. (हरि - ३३, पृष्ठ 
१०२७) प्रथम ही नगरी कर्कोटक नागांची होती ती कार्तवीर्य अर्जुन यदुवंशी याने 
जिंकली ब तीत मनुष्यांची वस्ती केळी ( हरि - २३२ ). सहखाजुंन रावणाचा समकालीन. 
हा सहल्यार्जुन भार्गवराव परुराम याचे हातून मेळा. परुराम रामाचा समकालीन. 
मृत्तिकावती व शुक्तिमती ही दोन नगरे नर्मदेबर यादवांनी वसविली ( हरि-३६ )- 
माहिष्मती, करवीर वनवासी ( क्रोंचपूर ). 

(८९१) सुतनु व वडवा या कृष्णपिता वसुदेव याच्या परिचारिका म्हणजे भोगांगना 
होत्या ( हरि-३२५ ). दिवाय १४ पल्ल्या वसुदेवाला होत्या. 

(९२) विदर्भाची स्त्री त्याच्या अगोदर निदान १६ वर्षीनी वडील होती ( हरि. 
३६, प्र. ११०). प्रद्युत्नाने हरण केलेली शंबुर असुर स्त्री मायावती त्याच्याहून २० २" 
वषीनी वडील होती ( हरि १०७ )- 

(९३ ) अपत्यवध-देवकीचे सात पुत्र कंसाने मारिळे ( हखिंशा ). 


(९४) हर्यश्व ह। योवनाश्वाचा भाऊ व बहीण 
यदु सर्पकन्या 
आते बहिणीशी लग्न ( हरि २७. ए. २८८) 

(९५ ) कृष्णामिषेककाली इंद्राने मथुरेतील गणिकांना इतर नागरिकांप्रमाणे शांभर 
सुवणभाग काढून ठेविले ( हरि ५५ ). 

(९६) शाक, तुषार, दरद, पारद, शंगळ, खस, पल्हूव, हेमवत इत्यादि म्लॅच्छ 
( हरि ५७). 

(९७) कृष्णाने रक्षिमणीला हरण केले तेव्हा मोठे घनघोर युद्ध 
लोक ठार झाले. म्हणजे अद्याप हरणक्रियेळा केवळ रूढीचे व देखाव्याचे रूप आलें 
नव्हते ( हरि ५९ ). यावरून कृष्णकालीन संस्कृतीचा अंदाज होतो. 


झाले व कित्येक 
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(९८) कृष्णाने १६००८ नारी विवाहविधीने वरिल्या (हरि ६० ). 

(९९ ) पुण्यक व्रतात स्त्रिया त्यांच्या भत्यीयासून विकत घेऊन आचार्यास उदकपूबक 
द्याव्या. नंतर द्रव्य देऊन आचार्यापासून त्या स्त्रिया परत घ्याव्या ( हरि ७९ १: 

( १०० ) गोरीराकराच्या चित्रमय मूर्ती, लाकडी मूर्ती, दगडी मूर्ती ब्राह्मणास द्याव्या 
( हरि ७९ ). 

(१०१) ब्रह्मदत्तला २०० ब्राह्मग, १०० क्षत्रिय, १०० वैव्य व १०० शूद्र मिळून 
पाचरो स्रिया होत्या ( हरि ८३ न 

( १०२) प्रत्येक संगमाच्या वेळी त्यांच्या कन्या कुमारी असल्यासारख्या होतील 
(हरि ८३ ). 

(१०३ ) निकुभाच्या वज्रनाभ नामक भ्रात्याची प्रभावती कन्या प्र्ञुम्लाने हरण 
केळी. सत्रत्र निकुंभाने भानुमती नामक भानु यादबाच्या कन्येचे अपहरण केले 
( हरि ९० ). बाणासुराची कन्या उषा अनिरुद्धाने वरिळी ( हरि १२८ ). 

(१०४) सुपुर, विपुर, दृत्र, दयुष्ण हे देश आहेत. सुपुरवासी असुर ( हरि ९३ व 
पृष्ठ ४६१). 

( १०५ ) कुमारीपतिः, कुमारी म्हणजे काय ? दुर्बासाने असुरन्या प्रभावतीला 
( परद्युम्नाच्या स्रीला ) अखंड सौभाग्य व कोमार्य दिले ( हरि ९४ ), 

( १०६ ) अश्वमेध यज्ञात यजमानपत्नी मृत घोड्यायाशी निजते (हरि भविष्यपर्व५). 


(१०७) गोत्र 81] 18 छ०प१ाला ल 0प8 98 दाढ [ल फाए०$ ० 
[12 1161 0 81011९1 (1108. 

( एका टोळीतील सर्व स्त्रिया दुसऱ्या टोळीतील सर्व पुरुषांच्या बायका ). 

(१०८) दक्षाच्या कन्या २७ सोमाला ०८., डा०्फढ गी अंडहा$ घाट 
गाद्या] 0 010 1180210. येथे अनेक बहिणी एकाच पतीशी विवाहबद्ध होतात. 
1.&ठपा1180॥ 299 08956. लेटानो २९९. 

(१०९) पुत्रिकापुत्र--15 2 ऐकि. 0111861181 १118701, ही मातृसंततीची 
प्रथा आहे. 1.6(0प11180ए7 310. 

(११० ) दिति-दैतेयः दैत्यः, अदिति, आदितेयाः, आदित्य: वैनतेयः, आंजनेयः, 
कोंतेयः, राधेय, भाद्रेयः, सोभद्रः, 111052 3100 पावटा] शिद्ंला. हे मातृ- 
संततीची प्रथा दर्शवितात. 
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(१११ ) सत्तपदी होण्याच्यापूर्वी लयन पूर्ण झालेले समजत नाहीत. 90९111९119) 
( प्रायोगिक ). 


(के. राजवाडे यांनी “ भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास ” या विषयावर लिहिलेली 
ही टिपणे आहेत. वरीळ १११ आकड्यांच्या पुढच्या आकड्यांचे टिपण सापडत नाही. 
यापुढे एक इंग्रजी टिपण आहे ते देऊन त्यापुढे २०१ आंकड्यापासून २०५ 
आकड्यांपर्यंतचे टिपण दिळे आहे. नंतर इतर काही ट्पिणे देऊन मग वेदांतर्गत टपणे 
दिली आहेत. पुढे ल़्संस्था या मथळ्याखालीळ टिपण दिळे आहे.--संपादक )- 


(१०७) 

(1) खाल छ्या चा] पक्षा गी ४७ 0011815. एका स्त्रीचा पाच भावांची 
विवाह-द्रीपदी-पांडव. 

(2) ठाले गाव णावप७१2टट 5802 ७5७5, एका पुरुषाने सात बहिणी 
विवाह करणे. र 
( कृष्णाचा पिता वसुदेव ) (वसुदेव ४1 01 कृष्ण--हखिंश विष्णुपव 
अन्याय १०१ ), 


शि 


(3) एठ्पा अंडटा$ णाक्यापशा92्ट 100 0९85. 
चार बहिणींचे चार भावांश्री विवाह. 

(4 ) छाट छ्या पोवे२७फापा३्ट ॥018 [111811 0118 118165 ॥0 ७०(॥9& 
एका त्रीचा बंधू नसलेल्या एकापेक्षा जास्त पुरुषांशी विवाह. 

( 5 3 (10 11811 पणाध्वापणाग१शट 108 [1181 010 1861181685 1101 $ 
एका पुरुषाचा बहिणी नसलेल्या एकापेक्षा अनेक स्त्रियांशी विवाह. 


151615. 


(6) ठाल पा280 1181101101] 0168 ७४81181. 
एका पुरुषाचा एका स्त्रीशी विवाह. 
(7) & गाझा ली झ्या 1906 पावश्या 2 फण्पाचा 80 
कोणत्याही वंद्यातीळ पुरुषाचा कोणत्याही वंशातील स्त्रीशी विवाह 
(२०१) एगट्व्त 4३0तेएलयया, बलात्काराने हरण : 
आजामि त्वा अजन्या परि मातुस्थोपितुः । 
यथा मम क्रतावसो मम चित्तमुपायसि ॥ ५ ॥ 
अथबेवेद--तृतीय कांड अनुबाक ६ सूक्त "- 


1 $ 966. 


क्ाााााााायययथयससकस्ससकड  ्र्रलाडारडडर०५० >>> ळन््व्य्य्य्ञ 
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ग 808त ( आजामि ) छएंध 8 804 ( अजन्या ) मी अंकुश दाखवून प्रेरित 
करतो.--909/89 ठप धिस यात 71006, 50 [18 १० 06९1] ग) ०७९ 
दाते चेट वेल्टठावयाट्ट (० गा णाग्रात. आई आणि वडील यांचेपासून दूर, कारण 
त्यामुळे तू माझ्या ताब्यात राह्ीळ, माझ्या मनाप्रमाणे वागशील. 


(२०२) अथर्ववेद चतुर्थ कांड यात “ ब्रह्मजज्ञानं ” या पहिल्या सूक्ताचा विनियोग 
सांगताना सायण खालील वाक्‍य लिहितो :-- 

“ विबाहे चतुशिकाकमीणि ' व्रह्मजज्ञानं० * इत्यनया वरः अंगुठ्टेन प्रजननदेशं तुदति | 
सूत्रितं ( को. १०-५ ) हि ब्रह्मजज्ञानं इत्यंगुंटेन व्यचस्करोति । ? 

गणाढे जत्थ्डा००ता इय्ालयालेत ९८ ९९8 जी ९ त ७01 115 
112. वर आपल्या बोटांनी वधूची जननेंद्रिये ख्राजवतो. 


(२०३) खग द्या]०”०१ ७१ एड ७टलिट आढ 15 ९109९१ ७५ ॥॥€ 
119581त. पतीनरोबर संभोग होण्यापूर्वी तीन पुरुषांनी उपभोगिलेली त्री. 


सोमजुष्टं ्रह्मजुष्टं अर्यम्णा संभवत भगम्‌ ॥। 
घातु दृंबस्य सत्येन कृणोमि पतिवेदनम्‌ ॥ २॥ 


अथर्ववेद--द्वितीयखेड, पष्ठानुवाक--पंचमसूक्त-- द्वितीया त्रच्कू. भग 15 &1]09६0 
०७५ सोम, ब्रह्म वात अर्यमन्‌ ; ७9 ता तायाट घातर्‌. य ला००58 1197 1050१10 
100" ( आता मी माझा पती निवडते ), 


( २०४ ) ए॥89 ४९ 58९1181 85 गाहया[1016त 860७11 (11168 11 भारत. 
अनेकदा उल्लेख केल्याप्रमाणे त्यांनी रेत प्राशन केळे. संवत्सर स्रियं अनुपेत्यशुक्त्यां रेत 
आनीय तंडुलमिश्रे अभ्नाति ( कौरिक सूत्र २-५ )- &द्याला ७४४5 गझलेत एग 
ए०॥९त ॥08 ० 00पा'52 & ७४(शा. 


(२०५ ) गह 11810 मुळांची हत्या : 11 ॥॥७ भारत आणि हरवंरा, 
आदिपर्व, ह 15 5019 ० ४ प्रजापति फाः० 180७१ णह ७४९5 15 
िंड 5015 ९६20 4७/99 09 नारद. भारत, हरिवंश, आणि आदिपर्व यात एका 
परज्ापतीची कथा आहे. त्याला पुष्कळ बायका असतात आणि तो आपल्या सुळांना 
नारदाला घेऊन जाऊ देतो. ॥९ ००४० 1000 5015 01 ॥15 ७1४७5. त्याला त्याच्या 
स्त्रियापासून १००० पुत्र होतात. 


(७) कंस 11160 7 5णा$ 0 वसुदेव 101 18९81 [18 11410 लात पाश 
111] ( कंस ) & एप) [18 गादी भात टण 0९ छा [012 ७011९ . 
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ने री बळकावूं 
0 118 (10९6. वसुदेवाच्या मुलाने आपल्याला ठार मारून आपली गादा यी 
नवे व आपल्या टोळींच्या सर्व स्त्रियांवर हक्क प्रस्थापित करू नये म्हणून कंस ९ 
सात मुलांना मारतो. 


तटाला ए3२?30ीवी 
( 1) र टिटा (1111911015 00 अपत्य 1188115 भै कल्क न्ा न... 
191208४265 01 [110 8६118 ७00. अपत्य शब्दाला लागणारे निरनिराळे 
एकाच कुलातीळ निरनिराळ्या टोळ्यांच्या भाष्रा ददीवितात. 


(2 ) गोत्रामत्य 11९9115 102919 ० (18 गोचर (गोत्राचे अपत्य ). 
ी शब्द आहे 
(3) अनंतरापत्य 18 8 [वाढा फत ( हा नंतरचा राब्द आढे !) 


(4) युवापत्य 15 8 1881 ७०1 ( हा नंतरचा शब्द आहे. ) 


स एढ1९8 
1 $ शि 1 ्झ 5, 
(5) 81 ७७ टया 8 छा ति गरा8$०ण8 अपत्य 


ही गी अपत्यांना लागणारे अहित. 
0४8०81 ७४७] ]18081011. सर्व प्रत्यय पुळिंगी अपत्यांना लाग 
म्हणून पितृप्रधान कुटुंबव्यवस्था रूढ. 


> ठाब्द मावा 
(6) गोतमीपुत्र:, वासिष्टीपुत्रः 5107 1181818] 5४ॉट्या (हे पळी 
प्रधान कुटुंबव्यवस्था ददीवितात ). माद्वेय, कोतिय, देवकीनंदन 8110075 4 हक 
$7] टां 01506 10 ]8ांद्याट8] 5951. पितुप्रधान व्यवस्था 
व्यवस्थेची जागा घेत असल्याचे हे चिन्ह आहे. 


मि 
शि 2 12 11189 
(7) ठर्टठाट अपत्य प्रत्यय 9 शिण ॥0पपा$ 8850 


8103 
ठिप्पा$ 20 ह्या [06 (हायचा 9001185, ७01 112815 प. तुग 
फथढ 8100ाताग8(8 (0 181९5. अपत्य प्रत्यवापूर्वी येणारी स्रीलिंगी पुर पेक्षा 
स्वरूप धारण करतात आणि मग प्रत्यय लागतो याचा अर्थ स्त्रियांचे स्थान 
कनिष्ठ होते. 


एर 
ू 81710 ष्ट 
१. पितु ( पा-पाळन करणे ) <पालन, रक्षण करणारा २101000 
ती [6 1016८. शा! ष 
वक 10000५, ४(८ ४ 
२. मातृ ( मा-मोजणे ) > अन्न मोजून देणारी ताडण म ० 
गढ (0 0016 वाहिला! शि] &$ आ [8 गाठा छा0 / 
फु. 
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३. दुहित ( यागातर्‍याव्रांत) खी 0८ ळात, टोळीतील दूध काढणारी त्री. 


४. स्वसु ७7० जि[०७]त पाढा 000१ 0६०७18 क्षात गाव्चापाटेत एटा 0७१1 
ए०0$. आपल्याच लोकांत राहणारी आणि आपल्या बंधूशीच विवाह करणारी. 


छठ. फखातड, छा०58_ सणाला 
प्रातांत ध्लि॥119 1]गीलट 85 
वाझटाणाजा8त गी0णा 1002 0९ 
९४81. दोन्ही शब्द जेव्हा टोळीं- 


६. पत्नी "० १६१1४60 8 100596. | जीवन संपूर्ण वैयक्तिक कुटुंबजीवन सुरू 
घराची व्यवस्था पाहणारी. "| झाले तेव्हा आले. 


५. पत्यु एगा० णं 8 10158, 58109- । 
798 110150. स्वतःचे धर, स्वतंत्र घर | 
बांधणारा. र 


७, ननंद ७१॥० 50110811560त एग] 16 डांग, ७0 ७85 "ठि 0919 ट्णपलत 
१७8. 0. खा ॥ळातेढ 10 हछा0(0७ा. ( एका टोळीतून दुसऱ्या टोळीत 
बळजबरीने नेलेल्या सुलीवद्दळ सहानुभूती बाळगणारी ). 

८. यातु--ए7०टा$, 00-ए०प॥श5 फणा ७ टांग] गिलां७७ए टपाल्त . 
9078. बळजबरीने नेलेल्या सुलीबरोबर काम करणारे सहकारी. 

९१% श्वश्र ( फे 93-- ॥॥॥॥१ साध्नद्य 12 त025 वेचा चता १७०2७ ठिहाछ्टा 
डय] 1011 118 101१6. टोळीत बाहेरून आलेल्या व पळून जाणाऱ्या मुलीच्या 
मागे कुत्रे सोडणारी. 

श्वर (॥॥) जण ताल्लटत [1८ 6025 ( कुत्री सोडणारा 3 

(१०) भ्रातू एऐणा० ४णए०8त शाह ॥ग्रातेढ & छापा 0100185 
(0 [॥2 101१6. टोळींला पोसणारा आणि टोळीसाठी अन्नसामग्नरी आणणारा. 


(११) भवृच्च्हर्वू ए॥० ठिल७र्‍ १७तालटत शो]७. मुलींना बळजबरीने 
पळविणारा. 

(१२) भार्या - हार्या ०78 ४७१०७0 पळवून नेलेली. 

(१३) देवू -- छा ७॥0 ०59 & ७१05९5 एग ९ 00-एपट, 
सवतीबद्दल द्या आणि सहानुभूती दाखविणारी. 


( १) प्रजापति रवा नियुनक्तु मह्यभ्‌ ( पारस्कर-कांड १ कंडिका ८ बाक्‍्य ८ ): 
(२) पांडव हे तिबेटातून आले. कोरव हे काऱमीरातून आले. पांडबांत 
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70198५ (बहुपतित्व ) होती. कोखांत ०19४119 ( बहुपलित्व ) होती. पांडबांत 
शिवाय प्रत्येक भावाळा निराळी बायको होती, म्हणजे प्रथकू लग्ने करण्याची चाळ 
पडत चालली होती. कौरबांत एका गांधारीला १०० पुत्र झाले; व ते कुंभात रुजत ठेविले 
होते. कुंभ म्हणजे घट, एक घर. अनेक स्त्रियांपासून धृतराष्ट्राळा जे पुत्र झाले ते सर्व 
पट्टराणी जी गांधारी तिचे समजळे जात. गांधारीला कन्या एकच होती. म्हणज 
कन्याहत्या कौखांत होती हे उघड झाले. 


(३) पंजाबात १॥8111426 ( विवाह ) फार स्वैर असे. ते कां ! तर पूर्वेकडील जे 
कोरब-पांडव त्यांच्याहून नंतर पंजाबातील आर्य पंजाबात शिरले व त्यांच्यात कौरख- 
पांडवांच्या इतकी सुधारणा अद्याप लय़ाच्या बाबतीत झाळी नव्हती. अनेक टोळ्या 
निरनिराळ्या संस्कृतीच्या व कालाच्या अंतराअंतराने हिंदुस्थानात शिरल्या, त्याठा € 
प्रमाण आहे. 


( ् गी नप 7०९१6 0 188त12 1161. नेत्यांना पोसणारा. 
ननाथच्य 018 एणा0 18 0568व06001919 ०७8 ७४ न 8. नरताथ, 
नंतर उपकृत केला गेलेला. 


राजन्‌ -* 018 एण० ७॥(७॥811166 नृ 5. आतिथ्य करणारा 800१1 ४४००७; 
छ्या 1080615 एफ 085660018१ छत 101005७ एभ€ 1९फ्ार्तथत- 
सरंजामशाही समाजातीळ शब्द. जेव्हा नेत्यांना विनंती केळी जाई आणि अनुयार्यांना 
बक्षिसे दिली जात. 


पृथ्वीपति, पार्थिब, भूपति 10165 01 8६], तै०णां॥15. 


(५) गोविंद 0181 01 00७३ - गाई मिळविणारा. 
गोपाळ 0०8001 01 ०0७$--गाईंचे रक्षण करणारा. 
कृष्ण - 018 ४॥॥0 10015, - लूटमार करणारा. 
हरि 018 ७॥० 115 ८9((18,--जनावरे 'चोरणारा. 
देवकीनंदन 8०1 0 देवकी ( देवकीचा पुत्र ), 1101161 1181110 
आईचे नाव. 


(६) कंस 0100161 0 देवकी 11115 5015 0! देवकी, 101 1081 (10 
पपा] 115 11100. देवकी 1०5 ७) कंस एप 11 1059 1. ९ 
ए580कात छ१७ 800-0ाते ता 1. 8. तिहा8 १३ ३ (100 एणी€ 179010४ 
18 10 ॥४९ १ शा 02 ल एट फरॉटि कात ९ ०फााकाओर्‍ गक 
दणाताचया ७४०1४० (0 ८ फ०्पाया ल 0 षि, एपी 4:18) 51000 
पि. दा. 9. एाटशांठपड ४४५७० 0 त8४९1011161 [11९18 १०७ मल्य 


१1 01 ्ठी 
1116 
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0०1४१॥ता 9 11 [18 कंस & कृष्ण (108 -- 8100197 [॥७ (8 ७85 ४०१११५१ 
०्पा.  गाद्षणांवाला (0 ए१पा२३्याया/, ७: 59 $[886. 1॥16 1611196 
58101260 (0 (6 5खा5 01 ता८ 5टा. 


आपले सिंहासन घेतील या भीतीने कंस आपली बहीण देवकी हिच्या सुलांना ठार 
मारतो. देवकी आपल्या नवऱ्याबरोबर कंसाच्या घरी रहाते म्हणून नवऱ्याचे स्थान 
डुय्यम. म्हणजे अशा टोळ्या होत्या की ज्यात नवऱ्याला पत्नीच्या टोळीत रहावे लागे 
आणि मुलावर पत्नीच्या भावाचा अधिकार असे. यावरून हे स्पष्ट होते की, विकासाच्या 
आधीच्या टप्प्यात कंस आणि कृष्ण यांच्या टोळीत मल्याळ बहुपतित्व रूढ होते. हळू . 
हळू टोळी मातृप्रधान समाजातून पितृप्रधान व्यवस्थेकडे येत होती, परंतु टप्प्याटप्प्याने 
वारसा बहिणीच्या मुलाकडे असे. 1, 


वेदान्तगत टिपणे 


(० ) वस्नेणेब वासया मन्मना द्युचि (१-२१-१४०-१) छापा खा टाल 
( कापडावर लिहिणे ). र 


( १) सनायते गोतम इंद्र नव्यं | (१:-११-६२-१३) 


अतक्षदूव्रम्ह हरियोजनाय क््ग्बेद 
(२) त्वश अस्मै वजंस्वर्य ततक्ष | म॑. अ. सू. क्र. 
(२३ ) त्वष्टा रूपाणां अधिपतिः ( पारस्कर-४७) | ( १-७-३२-२) 
(३) य इंद्राय वचोयुजा ततक्षु: मनसा हरी .( १-५-२०-२) 
(४) तक्षन्नासत्याम्यां परिभ्मानं सुखं रथं | ( १-५-२०८३) 
तक्षन्‌ घेन सबडुंबाम्‌ | 


त्वष्टा ब क्र॒भु हे देवांचे सुतार, कारीगर. 
(५) एक श्वरन्‌ उपशाकेमि रि्द्र दे इंद्र शाकेमिः एकः उपचरच्‌ | 
येथे श्याक लोकांचा उलेख आहे, कारण पुढील अर्धात सनकांचा उल्लेख आहे. 
सनक है वृत्रानुचर होते. 
(६) सं अयो गा अजति यस्य वष्टि । 
अर्य ॥89 1188 वैदय ( अर्य याचा अर्थ वैद्य असणे शक्‍य आहे ). 


(७) (१) हळीबिश, झुष्ण, दृत्र, सनक ७10 ७० अनुचर$ 0 इंद्र, सत्त 
पुराणि, त्रिपुर, दांबर, व्यंस, पित्रु, रौहिण, कुयवं. 
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(८) सिमीहि 'छोक मास्ये पर्जन्य इव ततनः । 
गाय गायत्र्य मुक्थ्यम्‌ ( १-८-२३८-१४ ) 
तोंडात कछोक तयार करा व तो मोठ्याने म्हणा व मधुर गान गा. 
(९ ) होतारं विश्ववेदसं सं हि त्वा विद इन्धते | ( १-९-४४-७) 
समिंधते 116 ( पेटविणे ) हा पहिला अर्थ, १५०1511115 पूजा करतो हा 
दुसरा अर्थ, परंतु पहिला अर्थच घेतला पाहिजे. 
(१० ) तक्षतू यत्‌ ते उशना सहसा सहो, 
र न १-१ ०-५१-१० ) 
विरोधसी मञ्मना बाधते शवः (१३५ 
छा उद्ाना फा] 115 शब्यांपड तात १० 10७७55 शॉ गी1]120 001) 
९4 & 189091 (जेव्हा उश्नाने स्वतःच्या बुद्धीने तुझे सामर्थ्य कोरून काढ€ 
तेव्हा त्यामुळे पृथ्वी आणि आकादा भरून गेले ). 
चित्ते ् श्र ष्‌ 
( ११) त्वष्टा चित्ते वावुघे शवःततक्ष वज्र ममिभूतू योजसम्‌ ( म॑ १०अ7 १” ग ढे 
-"७) त्वष्टा ॥7ा र्या ट्क्षाए९त 0पा ४०णा' ण्य ह्यात ल र्ण पि 
वज्र 0111811. 18 तर्टा28(112 ७1211168 वृध (0 ९०, वर्धकिः च सुतार, 
(१२ ) करंज, पर्णय, वंग्रद्‌ ह्या असुरांची नावे १-१०-५३-८ यात येतात. 
(१२) अचो शक्राय श्याकिने ( १- १० - ५४- २) शाक लोकांचा उठे 
( १४) नर्य, तुर्बीति, तुर्वशं, वय्यं, एतश, रथ (१-१०-५४-६)* ी 
(१५) अस्मा इदुस्तोमं सं हिनोमि रथं न तटेंब तत्सिनाय (१- ११ - ६१६ 7 ) 
ी ह -६१-८ 
(१६ ) अस्मा इदु मा श्रिद्देवपत्नी रित्द्रायारक महिहत्य उ्वुः ( १-१६१0९* व 
७7०१181 58७ [18 87131ला5 0 इंद्र. [ता8७/ 1097 (0 ४७9४७९ 1८1615 1 


0915 ( स्त्रियांनी इंद्राचा पराक्रम पाहिळा, त्याला शब्द ओवीबद्ध करावया 
माहीत होते ). 


(१७) आपो न धीरो मनसा सुदास्त्यो गिरः समंजे विदयैथु ... 
(१-११-६४-१) मनसा गिर: समजे 1 ल७8ए७ (0छकीहा ०108 एप 
पापत 81 (08016 ( मी माझ्या मनांत शब्द एकत्र करतो व गुंफतो ) 

(१८) जार: कनीनां पतिजैनीनां ( १-१२-६६-४) 10ए९$ 0 डांगश 

यस्त्वा भ्राता पति भूत्वा जारो भूत्वा निपत्यते । 
प्रजा यस्ते जिघांसति तमितो नाशयामसि । 

(अध्याय १० - अष्टक १६२" 
०७5 07 009्पणाला5 01 100615 1४ फां १४०ण१ी€य भ्राता, 
किंबा जार होऊन इत्यादी. 


वर्ग ष्‌ |) 
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( १९ ) हृदा यत्तष्टान्‌ मंत्रान्‌ अशंसन्‌ ( १-१२-६७-२). 
हिंड मंत्र $ शाटा8९ए8त ठा 16181 ( हृदयात कोरलेले मंत्र म्हणतो 3 
(२० ) नरः पितु न जित्रे बेंदो भरन्त ( १-१२-७०-५ ) 
१७ गोह (88 07 पीठा तझा 01 धिध्ाळ. माणसे पित्या* 
पासून संपत्ती घेतात त्याप्रमाणे. 
(२१ ) अर्यो भागन्न अरेः भाग ( १-१२-७३-५) 
अरेः आगतं अर्य-वेइ्यांना अर्य म्हणतात. 0008 1110110581 ( एकेकाळी 
ठात्रू ). 
(२२ ) यश रथर्वा प्रथमः पथ स्तते ( १-१३-८३-५ ) 
ततः सूर्यो ब्रतया वेन आजनि || 
आ गा आजदू उदाना काव्यः सचा | 
यमस्य जातं अमृतं यजामहे ॥ 
अथर्वन्‌ 115 11ए९ाल्त [18 यज्ञ ( अथर्वन्‌ ने प्रथम यज्ञ शोधला ). 
(२३) ग्रावा यत्र बदति कारुः उक्थ्यः ( १-१३-८३-६ ). 
(२३-अ) रुदस्य सूनवः सुद्रासः, स्द्रपुत्राः, ( १-१४-८५-१/२) सूनुर्‍ऱ हून. 
गोमातरः, एश्निमातरः, दिवस्पुत्राः, रुद्रियाः. 
(२३-ब) भयन्ते विश्वा सुवना मद्दूभ्यः राजान इव 
त्वेषसंहशो नरः ( १-१४-८५-८ ) 
56९ ([॥15 01101९ सूक्त 01 मरुतू $. 
(२४) यस्य वाजिनो अनु विप्रं अतक्षत ( १-१४-८६-३ ). 
(२५) दक्ष हा अद्तीचा बाप, अदिति ही दक्षाची कन्या व अदिति ही दक्षाची 
आई, असे अष्टक १० अध्याय ७२ वर्ग ४ यांत सांगितळे आहे. 
(२६) मातृ जैनयत स्वघामिः 1897 फांशी ॥ा$ 101615 (संत्र १- अनुवाक 
१५ - सूक्त ९५ - त्रश्चा ४) बहूवीनां गर्भो. 
(२७) त्राधतश्चित्‌ ( १-१५-१००-९ ) 
वृध्‌ च वृद्ध च त्राधत्‌ 
भन भते नच भ्रातृ 
(२८) अपां तोकस्य तनयस्य ( १-१५-१००-११ ) 5०15 & छाळ्या05018 
०/ अपू. अपू पासून झालेल्या आपिः 1101165. 
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3.4 
2.18) 


(२९) स कीरिणा स्तोता चित्‌ सनिता धनानि ( १-१५-१००-९ ) 

(३०) मा नो अकृते पुरूहूत योनो ( घाः ) ( १-१५-१०४-७) 

(३१) आंजमा नो मधवन्‌ शक्र निर्भेत्‌ ( १-१५-१०४-८ ) 

(३२) स वां घियं वाजयन्तीं अतक्षम्‌ ( १-१६-१०९-१ ) 

(३३) अश्रवं हि भूरिदावत्तरा वां विजामातु रुत वा घा स्थालात्‌ (१-१६-१० ९ऱर) 

जामातु ०९ ७0 तताडत & टु ३ ए8-5९10106 119111920९ . जेवण घेऊन 
बायको मिळविलेला - सेवा-विवाहइ ]. 

बिजामातू 018 ७0 डु. ३ छेड द्यात तात ग. तागा ६ 1110 ए९'$ 
10ए56. ]॥28-118111826 [ बायको मिळालेला परंतु तिच्या घरी न जेवळेला ]. 

(३४) येमिः सपित्वं पितरो न आसन्‌ ( १-१६-१०९-७) पितृ 970 सपि& 
(018 15 00-ठंग](हा$ [ बरोबर पिणारे ] 

(३५ ) वाजसाति शी हणा 00त. 75 फत ०९०पा5 8001081119 
1७ क्षि$ 09081 101 1006. [ अन्नासाठी युद्ध. हा शब्द पुष्कळदा येतो. क्री 
अन्नासाठी लढले ]. 

प ू .तप७ा 

(३६) जामि €0-त्ााल' [ सहभोजन करणारे ] अजामि ॥० 4 ९९ पद 
( सहभोजन न करणारे). 

(३७) याभि मैरे कारं अद्नाय जिन्बथः ( १-१६-११२-१) कारच नाईस 
उडर्कार (कृ). ाढ 5०पात क॑ (क) पाल [शीट उ 


(३८) म १ अ १६ सू. ११२ यात खालील व्यक्तींचा उल्लेख आहि :- 


कै य्य 
१. तरणि २. रेभ ३. कण्ब ४. वन्दन ५. अंतक ६. भुज्यु ७. कर्क द 
९, ुचन्ति १०. अत्रि ११. पदिनगु १२. पुरुकुत्स १३. परावृज्ध १४" द 


वि व टे अथव्ये 
१५. सिंधु १६. वसिष्ठ १७. कुत्स १८. श्रुतर्व्य १९. नर २०. विद्पळ २४ 


२२. वश २३. अर्व २४. औशिजञ दीर्वश्रवा २५. कक्षीवान्‌ २६. त्रिशोक अने. 
२८. मंधातृ २९. भरद्वाज २०. अतिघिग्व २१. कशोजु ३२. दिवोदास २९. झन त्रि 
३४. वभ्न ३५. उपस्तुत ३६. कलि ३७. व्यवव ३८. परथि २९. दयु ४” 
४१. मनु ४२. स्यूमरळिमि ४३. पठर्वन ४४. शर्यात ४५. अंगिर्स्‌ र क्य 
४७. विमद॒ ४८. अरुणि ४९. सुदास्‌ "०. शंताती ५१. झ्य कअ 1 
५३. क्तस्तुम्‌ ५४. कृशानु ७५७, युवन्‌ ५६. कुत्स आर्जुनेय म. 
५८. दभीति ५९, ध्वसंति ६०. पुरुणंति. 
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(३९ ) त्मने तोकाय तनयाय मुळ ( १-१६-११५४-६ ग 

(४० ) नासत्याम्यां बर्हिरिव प्रवुंजे स्तोमान्‌ ( १-१७-११ ६-१ ) प्रवुंजे (७ं&!, 
९. (७: [1106 दर्भ 5, ( पिरगळणे, कापणे, दर्भाप्रमाणे पिळणे 3 

(४१ ) च्यवनं पति अकृणुतं कनीनां ( १-१७-११६-१० ) गावडा 09 टाप. 

(४२ ) घोषाये जुर्यत्वे पतिं अश्विनी अदत्ताम्‌ ( १-१७-११७-७ ) ४4४0 8 ॥05- 
छक्यात (0 ॥& 01त हा! ( वृद्ध मुलीला पती दिला 3 

(४३ ) शतं मेषान्‌ वृक्‍ये मामहानं तमः प्रणीतं अशिवेन पित्रा। आशक्षी न्र्ज्राश्वे 
अश्विना अधत्तम्‌ ( १-१७-११७-१७ ) शिहाहा ७1106१ 115 5खया 139 180४2 
2 वृक 11] हय वृद्धांना त्यांना मारू दिल्याबद्दल पित्याने मुलांना आंधळे केठे- 
डोळे काढले. 

(४४) युवतिः पुनर्भू ( १-१८-१२३-१ ). 

( ४५.) भगस्य स्वसा वरुणस्य जामिः उषा ( १-१८-१२३-५ ) स्वस॒ & जामि. 
स्वसु 018 ए!१॥0 185015 (० 018'5 0७४१ 110756 ( स्वतःच्या घरात राहणारा ) 
जासिः 016 ए॥0० ता &5 9110 11965 ९ ज्ञेवून राहणारा ). योबा, युवतिः, कन्या, 
दुहितू, जाया, पति, भ्रातू, प्रजा, मातू, रिझु . 

(४६ ) मातृसष्टे व योषा ( १-१८-१२३-११ ) योषा तथी०ए]शा टत ७१9 टा. 
मातृ. 

मृद्य न 10 1०८, स्पर्हे करणे न सृष्ट. शंकर पंडित यात सायन 41९2 मृजू 
( पुसून काढणे ) 0 ए१७ पणाला. 8150 11६1005 0. ए. मृष्ट 

(४७ ) वारा सर्वे: स्पृहणीया ००००१ ७५ 81]. बिश्ववारा (१-१८-१ २२-१२). 

(४८ ) नाजामिं न परिहृणक्ति जामिं ( १-१८-१२४-६ ) 118900111८ जामि 
००-ताहा, अजामि ॥०( 8 0०-वागध्य . 

(४९ ) अभ्रातेव पुंस एति उषा ( १-१८-१२४-७ ). उषा १0010१ला85 9 
पणाव्चा] 100 8 भ्राता [ भाऊ नसलेल्या पुरुषाकडे उषा जाते ]. 

(५०) स्वसा स्वसे जायस्ये योनिं अर्‌ ( १-१८-१२४-८) १०पाट स्वसू, 
118105 11808 01 ॥6' योनि 10 द्या शेतदा स्वसू, एट. 0 010९001012. 

(५१) आमचधिता परिगधिमा ( १-१८-१२६-६/७ ) 1011018. 

(५२) परु न द्रहंतरः ( १-१८-१२७-३ ) प ९ ॥व्रलीए] परु. 
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(५३) कहपू्णां जर्णिः ( १-१८-१२७-१९१ ) त्रशषि चन त्र्यु- 
(५४) भगम्‌ - भजनीयं - भगिनी 018 ७1० 1145 2 भजनीय भग (भोक ) 


७५५) उभा तरेते अभि मातरा शि्युम्‌ ( १-२१-१४०-३ ) 001 09 
४१९15 ॥])॥10१ल1 [18९ 0111. 


(५६) आरिन्मात्राविशद्यास्वा श्युचिरहिंस्यमान उर्विया विवावृधे । ह 

अनुयत्पूर्वा अरुहत्सनाजुबो नि नव्यसीष्ववरासु धावते ( १-२१-१४१-५, ) असि 
॥ढ5 फा 5 लत हाते ४०१७४ ॥001015--0101115001(9/ ( आपल्या दड 
आणि तरुण मातांवरोबर समागम करतो ). 


(५७ ) जानन्नेव जानती नित्य आ दाये ॥85 फा] ७१९]]-ॉला00/) ड्रांगड ह्यात 


8385011865 हय. पाठट्ह ठिपा ग ताढ 106528 0 हतझाड. प्रसिद्ध 
मुलींच्यावरोबर बडीळधाऱ्यांसमोर निष्पाप असल्याचे दाखवितो (१-२१-१४०-७/८)- 
१०पणाटडाढा$ 00-01891112 ग 18 8950108 ०1 ९0९15. राकर पंडित ठा 
गूढार्थ. वडील्धाऱ्यांच्या गैरहजेरीत एकत्र विहार करणारे तरुण. शंकर पंडित याठा 
गूढार्थ म्हणतात. 


(४४) यूयं शुचीमि बिमदाय जाया न्यहथुः पुरुमित्रस्य योषाम्‌ (१-१७-११०- २” 3 
१०१ ४8४७ 8 छा फरणा181 95 शशी (0 विमद (तू विमदाला स्त्री पत्नी म्हणून 
दिलीस ). 


(४५) योषा बृणीत जेन्या युवां पती ( १-१७-११९-२० ) सूर्या 0 ऊर्जानी 
॥188 ४०१ (० पहा गरा8$(65-00198]ता १ (सूर्याने तुम्हा दोघांना आपले 
केले--बहुपतित्व ). 


(४६ ) तनूनपात्‌ 501 01 501 ( तनूचे मुलगे )तनु 501 नपातू 807 (सुलगा)- 


[> 1) टि 8“ 
(४७) दरा प्रमतिं जनयंत योषणः ( १-२१.-१४१-२) ला. ४० ठ्ठ्हा 


79(९त अभि (दह्या स्रियांना जन्म दिला ). 
क ९ 
81) ८ छ0पा हा 0 8 लाक्या] फराटे 18 प0ण1ा ह$ ०0. 811 09 ग्गीति 


० ६ ०181. ( टोळीतील सर्व स्त्रिया टोळीतील सर्व मुळांच्या माता ). 


गिं चि ह ४ (काड 
(१) नागिं चित्वा रामां उपेयात्‌ अयोनी रेतो धास्यामीति 0. २७५४ ती 


५-६-८ 3 ग॥89 प$8त 10 16 171011500४ फाया 819 १॥0०1181. 
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४९५ 3101101त 09 (॥15 मंत्र ते कोणत्याही स्त्रीवरोवर मुक्तपणे समागम करीत. 
त्याला या मंत्राने बंदी केली. 


(२) एतं वै पर आटणारः प्रजाकामा सहखं युत्रान्‌ अविन्दंत २७६१ (५-६-५) 


( भारतीय विवाहसंस्थेविध्रयी निवंध तयार करण्याकरिता राजवाड्यांनी केलेली 
टिपणे आतापर्यंत छापिली. यापुढे या विप्रयावर त्यांनी लिहिलेले निबंध छापण्यास 
उुरुवात केली आहे. या अंकात छापळेळा पहिला निबंध हा मागे * चित्रमयजगत्‌ मध्ये 
१९२५ सालात छापला होता. बाकीचे निबंध छापले न गेल्यामुळे ते यापुढे देण्यात 
येणार आहेत.--संपादक ) 


श्र 


प्रकरण श्ले 


श्लीपुरुषसमागमसंबंधक कित्येक अतिप्राचीन आर्ष चाली 


(१) मित्राळा किंबा अतिथीला स्वस्त्री संभोगार्थ देण्याची चाल पुरातनकालापासून 
पाणिनीच्या कालापर्यंत भारतीयांत होती. सध्याच्या आपल्या नीतीप्रमाणे पाहता, | 
चाळ आपणास नौीतिब्राह्य व चमत्कारिक बाटते; परंतु या उत्क्मिष्णु जगतात सवच 
वस्तूंना जंगमत्व असल्यामुळे, नीती ही वस्तुदेखीळ उत्क्रमिष्णु आहे, स्वयंभू, स्था 
किंवा स्थिर नाही. त्या त्या काळी ती ती चाळ नीतिमत्तेची समजली जाते व वाटत 
इतकेच. तो काळ पालटला व समाजात अंतर्धर्षणाने किंवा बाह्य प्रेरणेने बदल हा 
म्हणजे ती जुनी व बहिवाटेतून गेलेली किंवा जात असलेळी चाळ नीतिबाह्य व मा 
त्कारिक भासून तिची गणना गह्य वस्तूंत होते. गह्य म्हणजे समाजाठा अमान्य 
एवढा'च अर्थ मुळात असतो हे विसरता कामा नये. अश्या गर्ह्म म्हणजे सध्याच्या 
समाजाला अमान्य व विलक्षण भासणाऱ्या अक्या स्वस्त्रीसमर्पणाव्यतिरिक्त शत्र 
कित्येक चाली पुरातन आर्य समाजात, प्रथ्वीच्या पाठीवरील इतर प्राचीन व अव ठो 
कमजास्त रानटी समाजातल्याप्रमाणे प्रचलित होत्या. पैक्री काहींचा निर्देश पुढे क". 

(२) महाभारतांत व हरिवंद्यात प्रथम प्रजोत्पत्ती ब्रह्मदेवापासून झाली अस ब 
आहे. आदिपर्वांच्या ६६ व्या अध्यायांत ब्रह्मदेवापासून वं्यावळ दिली आ 
ती अशी : 


| त्र्ह्मा ह 
मरीचि दक्ष च दक्षा 
का | दक्षाने स्वभगिनी दक्षा इजशी | ि 

ळू | विवाह केला. वाया ह कन्या 


दक्षाच्या १३ कन्या | 
५० कन्या 
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ह्या वंशावळींत ( १ ) पहिली लक्ष्यात घेण्यासारखी वाब म्हटली म्हणजे दक्ष व दक्षा 
ह्या सख्ख्या बहीणभावंडांचा शरीरसंबंध ही होय. ब्रह्मदेवाच्या उजव्या आंगस्यापासून 
दक्ष झाला व डाव्या आंगठ्यापासून दक्षाची भार्या झाली. दक्षाच्या ह्या भायेचे किंवा 
बहिणीचे नाव व्यासांनी दिलेळे नाही. व्यासांची ही कदाचित्‌ नजरचूक असेल किंवा 
त्यांच्यापर्यंत ही पुरातन कहाणी जेव्हा पोहोचली तेव्हा ह्या स्रीचे नाव लोककथेतून नष्ट 
झाल्यामुळे व्यासांनी ते सहजच दिले नसेल. कारण कोणतेही असो, दक्षाच्या बहिणीचे 
नाव व्यासांच्या महाभारतात नमूद नाही एवढे खरे. समजुतीच्या सौकर्याथ ह्या बाईचे 
नामकरण मी दक्षा म्हणून केलेले आहे. वंशावळीतीळ (२) दुसरी लक्ष्य बाब अशी 
की त्रह्मदेवाचा नातू जो कश्यप त्याने आपल्या १ ३ चुल्तबहिणींशी समागम केला आणि 
(३) तिसरी लक्ष्य वाब ही की ब्रह्मदेवाचा पुत्र जो धर्म त्याने आपल्या १० पुतण्यांशी 
संगनमत केले. तात्पर्य, सख्खी भावंडे, चुलतभावंडे व चुलता-पुतणी यांचे शरीरसंबंध 
प्राचीन आर्पकाळी होत असत असे इतिहासकार जे महर्षी व्यास ते लिहून ठेवतात. 
परंपरेने समाजात ज्या लोककथा चालत येतात त्यांचा स्वतंत्रपणे उछेख ज्या इतिहास- 
पुराणांतून येतो तो इतिहास वर लिहिल्याप्रमाणे अतिप्राचीन आर्थ समाजांत प्रचलित 
असलेल्या चालींचा निदेंश करतो. भारतहरिवंशादी इतिहासातून उल्लेखिलेल्या ह्या 
चालींचा निदेश कह्वेदादी अ्रंथांतूनही आढळतो. करश्वेदाच्या दहाव्या मंडळातील द्ह्वावे 
यमयमी-संवादात्मक सर्वप्रसिद्ध सूक्त एतत्मकरणी विचाराह आहे. यम आणि यमी 
अशी दोन सोदर बहीणभावंडे क्रग्वेदाहूनही प्राचीन काळी आर्धरसमाजात होऊन गेली. 
यम आणि यमी ही व्यक्तिनामे यमाजी व यमूबाई, यमाबाई या रूपाने अद्यापही 
आपल्या म्हणजे त्रश्षींचे वंशज जे आपण त्यांच्या समाजात सरंहा प्रचारात आहेत. 
यमी आपल्या सोदर भावाला म्हणते की तू माझ्याशी पतिभावाने वाग ब आपल्या 
बापाचा नातू माझ्या ठायी उत्पन्न कर. 


ओच्चित्‌ सखायं सख्या वदृत्यां, पितु नंपातं आदधीत, यमीचे हे म्हणणे यमाला 
रुचले नाही. तत्रापि यमी यमाला आग्रहाने म्हणते की, 
जायेत पत्ये तन्बं रिरिच्याम विचिद ग्रहेव रथ्येव चक्रा. 
इतकेच बोलून यमी गप्प बसली नाही. ती यमाला आणीक असे म्हणाली की, 
भाऊ असतांना बहीण अनाथ राहिली व दुःख भोगीत पडली, तो भ्राता कसला १ 
किं भ्राताडसद्यदानाथं भवाति । 
किसु स्वसा यन्नित्रति नि गच्छात्‌ ॥ 


येथे भ्राता लक्ष्य आहे. भ्रातृ व र्त हे दोन्ही शब्द भर भरणे, पालन करणे या 
धातूपासून निघाळेळे असून दोन्ही शब्दांचा अर्थ पाल्न करणारा, रक्षण करणारा, भरण 
करणारा असा आहे. पैकी भ्रातू हे रूप भर्तू या रूपाहून जुनाट आहे. बहिणीचे म्हणजे 


२२ भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


भगिनीचे पतिभावाने भाऊ भरण करीत, सबब भावांना भ्रार्तू हे नाव अतिप्राचीन 
आर्पकाळी पडलेले आहे. स्वस॒ हा शब्दही हाच इतिहास सांगतो, स्वोन्‌ सरति 
अनुगच्छति इति स्वसा. स्वतःच्या कुळातील भावांना जी अनुसरते ती स्वसृ. भ्रातूशीं 
शरीरसंबंध ठेवी, व त्या संबंधामुळे ती सनाथ म्हणजे सुसंरक्षित होई हा मूळ 
इतिहास. तातर्य, सोदर बहीणभावांचा शरीरसंत्रंव अत्यंत प्राचीन आर्षंकाली होत असे, 
या भारतीय ऐतिहासिक विधानाला तग्वेदांतील वचनांचा दुजोरा मिळतो. ह्या अति" 
प्राचीन आर्प चालीसंवंधाने येथे एक इश्ारत देऊन ठेवणे युक्त आहे. सख्खे, सोदर; 
चुलत, चुल्तापुतणी, दे शब्द व शारीरसंत्रंध इतिहासकार जे व्यास व त्रइग्वेदकार 
मंत्रकते त्री त्यांच्या काळचे आहेत, मूळ ब्रह्मदेव व दक्षप्रजापती यांच्या अतिप्राचीन 
काळचे नाहीत. ब्रम्ह व दक्ष यांच्या काली भाऊ, बहीण, चुलता, पुतणी संबंध समाजात 
उद्‌भवळे नव्हते ब अर्थात्‌ माहीत नव्हते, फक्त स्री आणि पुरुष, दोन संबंध तेवढ 
समाजाच्या लक्षांत आलेले होते. तथापि असाही एक प्राचीन काल होता की ज्या 
काली हा मेद मिन्नलिंगदर्शक शब्दांनी दर्शविण्याची क्ळप्ती आयोना सुचली नव्हती. 
उदाहरणार्थ, त्रश्षषिः हा शब्द मंत्रदरष्ट्या स्त्रीपुरुषांना सूक्तांच्या मथळ्यावर लावलेढा 
आढळतो. त्रश्षषेः हे रूप वैय्याकरणद्ृटीने पुछिंगी आहे, पण “ अस्य सूक्तस्स वाग 
तरष्रिः ? या वाक्यात त्रइष्रि हा शब्द स्त्रीलिंगी वाग या शब्दाला जोडलेला आ." 
तात्पर्य, स्त्रियांचा व पुरूषांचा दर्जा एका अतिप्राचीन रानटी काली समान मानण्याची 
रीत प्रचलित होती, दे ह्या त्रीलिंगी व पुलिंगी त्र्षषेः रूपावरून अनुमानता येते. ठा 
अनुमानाशी प्रस्तुत आपणास विशेष कर्तव्य नाही. सध्या आपण एवढेच शोधण्याचा 
व साधार सांगण्याचा यत्न करीत आहोत की प्राचीन आर्यकाळी बहीणमावांचा प. 
पत्नीभावाने व्यवहार चाळत असे. हा व्यवहार प्राचीन आर्य ळोकांतल्याप्रमाणेच 
तत्समकाठीन इतर प्राचीन समाजात असलेला आढळतो. पांच सात हजार वषीवूर्वीच 
प्राचीन मिसर समाजांत बहीण भावंडांच्या लय़ाची चाल जारीने प्रचलित होती व 
क्ळ्योपट्रेच्या काळापर्यंत टिकली होती हे इतिहासात नमूद आहे. 
(३) हरिवंशाच्या दुसऱ्या अध्यायात वर्णन आहे की वसिष्ठ प्रजापतीची मुलगी 
शतलूपा द्दी वयात आल्यावर आपला पिता जो वसिष्ठ त्याच्याशी पत्नीभावाने राहिढी. 
तसेच ह्याच ग्रंथाच्या दहाव्या अध्यायात असे विधान केळे आहे की मनूने आपली 
मुलगी इला इजशी शरीरसंत्रंध केला. त्याचप्रमाणे इतिहासाच्या सत्ताविसाव्या अध्या 
असे लिहिले आहे की जन्हूची मुलगी जी जान्हवी गंगा हिने आपला बो य 
याळाच आपला पती केले. ह्या तीन ऐतिहासिक उदाहरणांचा अर्थ असा र; 
आणि त्याच्या पोटची मुळ्गी यांचा शरीरसंबंध अतिप्राचीन आर्थ काढी होत अत. 
तो तत्कालीन समाजमान्य असल्यामुळे निंद्य किंबा गर्ह्य मानला जात नसे" € "हा 
हासिक विधाने निव्वळ भाकडकथा आहेत किंबा वास्तविक घडलेली दत्त आहित 
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बाबींचा पडताळा व पाहण्याची इतर साधने उपलब्ध आहेत. क्ृग्वेदिक अशी एक 
समजूत सर्वमान्य आहे की सूर्याची दुहिता जी उषा ऊर्फ सरण्यू तीच सूर्याची भार्या 
होती. यास्क्रकृत निरुक्तांच्या पाचव्या अध्यायाच्या सहाव्या खंडात उषाः सूर्या वृषाकपायी 
सरप्यूः ही चार उपस्‌ची नावे दिलेली आहेत. 


प्रजापति वें स्थां दुहितर मध्यायत्‌ । ( रे. त्रा. पं. ३ अ. ३ खंड ३३) 


ह्या ऐतरेय त्राह्मणवचनांत हाच अथ स्पष्ट सांगितळा आहे. पितूदुहितुसंबंधाचा हा वैदिक 
पुरावा झाला. स्म्ृतिग्रेथातही ह्या चाठींची म्हणजे बापाचा स्वतःच्या मुलीशी संबंध 
होण्याची ज्ञाफके आढळतात. वसिष्ठसंहिता ही एक जुनाटातडी संहिता म्हणजे स्मृति- 
ग्रंथ समजतात. ह्या संहितेत कानीन म्हणून ज्याला म्हणतात त्या पुत्रासंत्रंधाने खालील 
वाक्ये आली आहेतः-- 


“ कानीनः पंचमः | या पितृग्रहे 

असंस्कृता कामादुत्पादयेत्‌ 

मातामहस्य पुत्रा भवतीत्याहुः | 
॥ अथाप्युदाहरंति || 


अप्रत्ता दुहिता यस्य पुत्र विंदति,तुल्यतः |) 
पुत्री मातामहस्तेन दब्यालिंडं हरेद्धनं || १॥ 


पित्याच्या घरात राहून विधियुक्त विवाह न होता कन्येला वुल्य जातीच्या पुरुषाकडून 
जो पुत्र होईल तो पुत्र त्या कन्येच्या बापाचा म्हणजे मातामहाचा शास्त्र म्हणजे र्ढा 
समजते. त्या पुत्राने पिंड द्यावे व धनाचा उपभोग ध्यावा. येथे समाजशास्त्रदृष्ट्या असा 
प्रश्न उदूभबतो की तुल्य जातीच्या परपुरुषाकडून लप्न न झालेल्या स्वकन्येच्या ठायी जो 
पुत्र उत्पादन केला तो पुत्र त्या कन्येच्या बापाचा काय म्हणून शास्त्र किंवा रूढी ठरवी ! 
तो कानीन मुल्गा ज्या परपुरुषाकडटून झाळा त्याचा वास्तविक टरावा ब आपल्या 
आज्याचा म्हणजे.आईच्या बापाचा नातू ठरावा. परंतु कानीन सलगा परपुरुषाचाही न 
ठरता किंबा आज्याचा नातूही न ठरता, आज्याचा धमोत्सादित पुत्र ठरेव त्या पत्राची 
प्रत्यक्ष आई त्याची बहीण ठरे. ह्या चमत्कारिक चाढीचा अर्थ काय समाजात ही 
समजत व रूढी व हा धर्म काय म्हणून मान्य झाला? सध्याच्या आपल्या समाजात 
असा प्रकार निंद्य समजला जाईल. परंतु वसिष्ठसंहिताकाली तो अधर्म्य व निंद्य समजला 
जात नसे. ह्याचे कारण काय! ह्याचे कार एकच आहे आणि ते हे की वसिठ्ठकाळीन 
समाज अक्या एका पुरातन समाजाचा वंशज होता की ज्या समाजात पिता आपल्या 
स्वतःच्या कन्येच्या ठायी संतती उत्पन्न करी. सर्वच समाजात ही चाल त्या पुरातनकाली 
प्रचलित असल्याकारणाने कोणी कोणाला नावे ठेवीत नसत. म्हणजे त्या चालीला 
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पोषरणार्थ जास्त पुरावे गोळा करण्याची किंचिन्माजही आवड्यकता राहिली नाही” 
उदाहरणे नमूद 


विण्यापुखी 


झाळी. अनेक सपिंड पुरुषांचा एकाच सपिंड स्रीशी संबंध दाखविणारी वाक्‍्येही इति" 
हासातून सापडतात. हरिवंशाच्या दुसर्‍या अध्यायात असे लिहिले अ 2 
प्रचेत्यांनी ब त्यांचा पुत्र सोम याने सोमाची मुलगी जी मारिधा तिचे ठायी आपा 
तेजे घाळून दक्ष प्रजापति निर्माण केला. पितूदुहितृसंबंधाचे तर ढे उदाहरण आहेच. 
शिवाय आजा व नात यांचा संबंध या उदाहरणात दाखविला आहे, इत नव्हे (१. 
दहा आजे व॒ एक बाप यांचा संबंध बापाच्या मुलीशी झाल्याचे लिंदिळे आहें. या 
अध्यायात पुढे असे बणेन आहे की सोमाचा मुल्गा किंवा दोहित्र जो दत पति 
त्याने आपल्या सत्तावीस मुली आपला बाप किंवा आजा जो सोम त्यास प्रजोत्यादना 
दिल्या. येथेही आजाचा व नातींचा शरीरसंत्रंध झाल्याचा दाखळा मिळतो. ९ रिंगा 
तिसऱ्या अध्यायात असे नमूद केळे आहे की ब्र देव सा पुत्र गाज 
आपली मुलगी ब्रम्हदेवाळा दिळी व तिजपासून प्रसिद्ध य को न झाला, हाही टॅन 
वरच्याच वर्गातला आहे. हे विचित्र संबंध वर्णिलेले ना. जा इतिहासकार व्यासांनी 
ब वैद्षंपायनांनी वर्णिलेले ऐकून, सध्या आपल्याला ज्ञ हेडा वाटते तेच आश्रू 
जनमेजय राजाळा पाच हजार वर्षापूर्वी वाटले आणि आपण जो प्रश्न कह डा 
जनमेजयाने वेशंपायनांना केला. जनमेजय विचारतो की, वैद्वांपायन हो वश । 
अधर्म्य संबंध झालेले आपण इतिहास म्हणून वर्णिता याचा अर्थ कॉ श्‍ क. 
जनमेजयाचे वेदंगायनांनी असे समाधान केले को पूर्वयुगी दे असले संबंध न 
धर्म ऊर्फ समाजरूढी सर्वमान्य होती. वर्तमानकाळी समाजक्शास्त्रदृष्ट्या आपण ति ह स 
देऊ तेच उत्तर वैददांपायनांनी दिले. वैशंपायनाला भीष्माला व व्यासाळा ति 
म्हणून या कथा परंपरेने माहीत होत्या व पुरातन इतिहास म्हणून त्यांनी त्या र 
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नमूद करून ठेविल्या आहेत, अज्ञानाने काहीतरी भोळसटपण केलेला नाही. हर्यइव 
व युवनाश्व असे दोघे भाऊ होते व या दोन भावांना एक बहीण होती. हर्यश्‍वाचा 
मुलगा जो यादववंशस्थापक यदु ह्याने आपल्या बापाच्या बहिणीच्या पाःच सुटींशी शरीर- 
संबंध केळा ( हरिवंश, अध्याय २३७ ). येथे आतेबहिणीशी संबंध झाला. वरोळ स्व 
अवतरणांचा मथितार्थ असा की प्राचीन काळी आर्यसमाजात सख्खी चरहीण १ चुलत बहीण, 
नात, सख्खी मुलगी व आतेबहीण यांच्याशी शरीरसंबंध आर्ध लोक करीत असत. यात 
बरेच नातगोत गोविले गेले हे खरे, परंतु ह्याहून आश्चर्यकारक चाली महाभारतात 
वरणिल्या आहेत. महाभारताच्या आदिपर्वाच्या ४५ व ४६ या अध्यायांत अजुन व ऊर्वशी 
यांच्या भेटीचा दृत्तान्त दिला आहे. ऊर्वशी ही पौरववंशाची जननी आणि अलुन हा 
तिचा वंशज. असे असुन भेटीच्या वेळी ऊर्वशीने अर्जुनाजवळ भोगयाचना केली ती 
अुंनाने फेटाळडी; कारण अजञुंनाचा पूर्व जो ऊर्वशीपती पुरूरबा त्याच्या काळच्या 
नीतींत व अजुंनाच्या काळच्या नीतीत बहुत अंतर पहून प्रगती झाली होती. ऊर्वशी ही 
जुनाट स्री पुराणप्रिय असल्यामुळे ती पुरातन नीतीला अनुसरणारी होती. ती अजुनाला 
म्हणते, “ मला तू असा फेटाळू नको, पुरूच्या वंशातील आमचे जे पुत्र व पौत्र येथे 
इंद्रलोकी येतात. ते आमच्याशी रमतात आगि त्यांना कोणी दोघ देत नाहीत, तेव्हा तूही 
मजशी रमलास तर तुलाही त्यात काही दोष नाही.” अशी पुरातन नीति यद्यापि ऊर्वशीने 
आपल्या वंशजाला सांगितली तत्रापि नीतिसुधारक अुनाने ती मान्य केली नाही. तेव्हा 
संतत होऊन ऊर्वशीने अजुंनाळा शाप दिला की, तू माझा आदर केला नाहीस सबब 
वर्षभर पढ होशील. हे उदाहरण मातृगमनाचे किंवा मातामहीगमनाचे किंवा प्रमाता- 
महीगमनाचे, असे बाटेल त्याचे समजावे; कारण, अजुन हा इंद्राचा मुलगा व उर्वशी 
ही इंद्राची भोग्य अप्सरा, या दृष्टीने ऊर्वशी अर्जुनाची माता ठरते; आणि अुनाचा 
पूर्वज जो पुरूरवा त्याची त्री म्हणून प्रमातामही ठरते. तात्पर्य मात्रागमनाची चाळ पुरातन 
भारतीयात होती. त्या काळी माता, पिता, भाऊ, बह्दीण, नात, मुलगी, चुलतबहीण, 
आतेबहीण वगैरे नाती उत्पन्न झालेली नव्हती. यावरून अत्यंत पुरातन भारतीय पूर्वज 
किती रानटी स्थितीत होते त्याचा बर्तमानकाळीन कित्येक रानटी समाजांशी तुलना करिता, 
अंदाज करता येतो. 

गह ७1९७8४७ ए8वप्ा]7 ९01801 फा शाह्या 1100105 ६0 
लीह8 511] फरा) पराया डाटा हयात. तद्चा्णाहा. ७8ता9105 112 
पाता50111113619, 1010111815 ए1111 58815 9110 1131801183 फा] ०11]त1'21. 
गण& ७910108 १81820 8 (118 83116 (1183 1100१ घात 8 वद्चप[(ट, 
गणा लाह 111511 1181711600, ७11110१ ताडयाली[यया, ॥1९111011613 घ्ा0 
डं$63 (1,60प1188॥, 1928 65-66 ). 
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मुळी यांचे बरोबर संभोग करीत. कादिकांच्यात अनिर्वेध संभोग असे, भाऊ-बहिणींचा 
व बाप लेकींचा. कारोब एकाच वेळी आई आणि मुलगी यांचेशी विवाह करतात. 
आयटंडचे जुने रहिवासी अनिर्वेधपणे आपले आया व बहिणी यांचेबरोबर विवाह 
करीत [ लिटोन्यू-प्र. ६५-६६ ]. 

चिपेवे, कारीब वगैरे लोक रानटी म्हणून प्रसिद्ध आहेत. त्याच दर्जाचे महाभारतात 
वर्णिलेले हे प्राचीन आर्ष लोक होते, असे म्हणावे लागते. आई, मुलगी, बद्दीण यांच्याशी 
व्यवाय करणारे असे लोक केवळ प्राचीन आर्पसमाजातच तेवढे होते असे समजू, नेच. 
खुद्द कौखपांडवांच्या काळी भारतवर्षात भारतीय म्हणून गणले जाणारे काही समा” 
प्राचीन आर्पसमाजाइतके किंबा त्यांच्याहूनही विचित्र होते. करणपर्वाच्या ४० पासून ४६ 
पर्यैतच्या अध्यायात कण व शल्य हे एकसेकांच्या उख्वाळ्यापाखाळ्या काढीत अहित- 
त्यात शल्याला वाकूप्रहार करताना शल्याच्या राज्यातीळ जे आहीक, आरद्ध, पांचनद न 
भद्र देश तेथील लोकांच्या निंत्र-म्हणजे 'आर्यावर्तातील लोकांच्या दृष्टीने निंद्र-चाली" 
संत्रंधाने कणे म्हणतो, “ शल्या, तुझ्या मद्र दे्यांत पिता, पुत्र, माता, सासू, सासर? 
मामा, जाबई, मुलगी, भाऊ, नातू व दुसरे बांधव, सोबती, पाहुणे व दासदा 
सर्व सरमिसळ व्यवाय करतात. त्या देशातील स्त्रिया कोणत्याही पुरुषाशी सेर 
समागम करतात, मग ते पुरुष त्यांच्या ओळखीचे असोत नसोत. स्त्रिया भठती- 
सलती गाणी गातात. मद्रदेशाच्या सानिध्याने गांधार देशातीलही चाळी ब्रिघडल्या 
मद्र देशातील स्त्रिया दारू पितात व वस्त्रे टाकून नागव्या नाचतात. स्त्रिया उंट किंवा 
गाढव यांच्याप्रमाणे नैसर्गिक उत्सर्ग करतात. मद्र देशातील स्त्रियांपाशी कोणी मद्य 
मागितल्यास त्या कुले खाजवीत खाजवीत मद्य देणार नाही, वाटेल तर पति किंवा पु 
देऊ म्हणून म्हणतात. वाहीक देशात जारज प्रजेचे प्रमाण अतिशय आहे. दर्दरांपारसर 
अन्य स्त्रियांच्या ठायी झालेले व्राह्मण तेथे आहेत. आरद्ध देशात, बहिणीच्या मुठांना 
वारसाहक्क प्राप्त होतो, पोटच्या पोरांना नाही. बाहिक देशात म्हणजे सध्याच्या, पंनाबाट 
मवुष्य प्रथम ब्राह्मण बनतो, मग क्षत्रिय होतो, नंतर वेशय होतो, मग सरद्र होतो; 
नापित होतो, पुनः ब्राह्मण बनतो व ब्राह्मणाचा शेबटी गुलाम बनतो. मद्र देशा 
कुमारिका निर्लज्ज व अनाचारी असतात. पांचन देशातील लोक कृतयुगांत सुद्धा अधम 
चरण करणारे ठरतील. या शेवटल्या वाक्याचा अर्थ असा की, कृतयुगात स्री 
असल्यामुळे त्या काळी सर्वच अधर्म होता; अद्या अधर्मी युगातही पांचनद क. या 
ठरतील. शेबटी कणे म्हणतो की, बाहीकलोक भृतळाळा लांछन आहेत व_ र 
स्रीजातीळा लांछन आहेत ! मद्रळोक गुरूपत्नीगमन व भ्रूणहत्या करतात अस 
म्हणतो. मद्र ब वाहीक देशांची ही निंदा एकऱ्या कर्णानेच केळी आहे असे समज 
शांतिपुर्वाच्या ३२८ व्या अध्यायात नारद व्यासाला सांगतात की, थ्वीवर & नि 
लोकांचे वास्तव्य पृथ्वीला कमीपणा आणणारे आहे. मद्र व वाहीक ड्त्या 1 
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देशांच्या प्रगतीला कर्ण प्रस्थल, गांधार, आरट्ट, खस, वसाति, सिंधुसोवीर, कारस्कर, 
माहिषक, कालिंग, केरळ, ककोटक, वीरक या देझ्यांनाही बसवितो. पैकी कारस्कर, 
माहिषक, केरळ, ककोटक व वीरक हे दक्षिणेकडीऴ देश आहेत. वीरक म्हणजे बहुराः 
करवीरक असावे. या निंद्य देशांची गणना येथेच संपली नाही. त्यात सुराष्ट्राचीही गणना 
कण करतो. करणमते सुराष्ट्रांतीळ लोक संकरवृत्ति आहेत ( कण-४५ ), देशांची नाव- 
निशी संपविताना कण म्लेंच्छ समाजांना विसरला नाही. तो म्हणतो, म्लेंच्छ मानव- 
जातीला लांछन, ओष्टिक म्लेंच्छांना लांछन, पंढ औषट्टिकांना लांछन, आणि राजपुरोहित 
षंढांना लांछन (कर्ण-४५ ). म्लेंच्छ म्हणजे अस्पष्ट भाषा बोलणारे भारतवर्षातील व 
भारतबाह्य देशांतील लोक. हा म्लेंच्छसमाज करणकाली स्त्रीपुरुषसंबंधात अत्यंत अनाचारी 
होता. पाच हजार वर्षापूर्वीचा कर्णच तेवढा म्लेच्छांची निंदा करतो असे नाही, आधुनिक 
प्रवाड्यांनी, पुराणेतिहाससंश्ो धकांनी व प्राचीन ग्रीक व रोमन इतिहासकारांनी ह्या लोकांची 
अशीच वर्णने केलेली आहेत. 

शडात85, 9 8९0 0 81905), पागी[8 शा 1९ तळ्यात 858 फ10ए >> 
95 (0 87 017 110659६ ( 1,800प1168ए 44 3) गपडायय त 08९0011111 
९] (18 (106 0व््चा8 दात ऐभडांचा$ पावापां९त एला 0पएण 1100116138. 
पा द्याला 0918, एला 89112 (18 ए1101 ० 8 501 फरा] 118 


1101161. 

[ व्यमिचार किंबा आप्तसंबंध याचा विचार न करता याझीदी, अरबातील एक पंथ, 
अंधारात संभोग करतात ( लिटोर्न्यू-४४ ). जस्टिन आणि टेटर्युलियन असे सांगतात की, 
पार्थियन आणि पर्टियन आपल्या स्वतःच्या आईशी विवाह करीत. जुन्या पर्डियात 
मुल्या आणि आहे यांच्या विवाहाला धर्माने मान्यता दिली होती. ] 

ही वर्णनमाळा आणीक हवी तितकी वाढविता येईल. “व्यमिचारियासी मल्याळ देशा? 
म्हणून मुक्तेश्वर आपल्या भारतात मल्याळ ऊर्फ मल्यदेशाची कुत्सा करतो वर्तमानकाळी 
महाराष्ट्रात कोल्हाटी म्हणून लोक आहेत, त्यांच्यातील स्त्रियांची व नीतीची पूर्ण फारकत 
असलेली आढळून येते. येणेप्रमाणे म्लेंच्छ लोकांच्या नीतीसंबंधाने सर्वसामान्य हकीकत 
आहे. पैकी कर्णाचा कटाक्ष, गंधार, मद्र या देशांच्या बाजूच्या म्लेंच्छ लोकांवर मुख्यतः 
असलेला दिसतो. सभापर्वात ( अध्याय ३१ ) माहिष्मतीनगरीत स्त्रिया स्वच्छंद वागतात 
म्हणून वणन आहे. उत्तरकुरूंत, म्हणजे जेथून कौरवपांडव मूळ आले त्या देशात, स्त्रिया 
स्वच्छंदाने वागतात आणि नरनारींमध्ये तत्संबंधाने मत्सरबुद्धी वास करीत नाही, असे 
अनुद्यासन पर्वाच्या १०२ व्या अध्यायात वर्णन आहे. 

(५) महाभारतात व हरखिंद्यात वंशोत्पत्तीसंबंधक जे पुरातन इतिहास-पुरातन 
इतिहास हा शब्द माझा नाही. व्यासांचा आहे - दिले आहेत त्यांच्यावरून भारतीय 
समाजाची पुरातन नीतिमत्ता आपल्या सध्याच्या नीतिमत्तेच्या दृष्टीने कोणत्या दर्जाची 
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होती, हे आपणास बऱ्याच खुलाश्याने सांगता आले, हा खुलासा ह्या पुरातन 
इतिहासांच्या आधाराने आणीकही विस्तृत करता येण्यासारखा आहे. मनुष्य हा वंद्याने 
पाशव आहेव प्राथमिक वन्य मनुष्यांत काही काही बाबतीत पशूंचे आचरण दृष्टीस पडल्यास 
नवळ करावयास नको. आदिपर्वाच्या ६३ व्या अध्यायात परादरक्रपी व सत्यवती ऊर्फ 
मत्स्यगंधा निघादी यांच्या समागमाचा वृत्तान्त दिला आहे, त्यात पराद्वराने सत्यवतीशी 
उघड्यात समागम केल्याचे लिहिले आहे. आपले कृत्य दिसू नये म्हणून परश्यराने भोव- 
ताळी योगमायेने अंधार उत्पन्न केला म्हणून कवीने परादाराची पाशवदृत्ती झाकण्याचा 
प्रयत्न केला आहे; परंतु थोडे सूक्ष्म पाहिळे असता त्यात विशेषरसा राम दिसत नाही; 
कारण अतिप्राचीन आर्यलोकांत दिवसाढवळ्या उघड्या हवेत स्त्रीपुरुष समागम होण्यात 
काही नीतिभंग होतो असे वाटत नसल्याचा पुरावा आहे. उतथ्यपुत्र दीर्घतपाने संव 
लोकांसमक्ष त्रीसमागम करण्यास आरंभ केळा, असे वर्णन आयिपर्वाच्या १०४ ल्या 
अध्यायात आढळते. आदिपर्वाच्या ८३ व्या अध्यायात, गुरुदारेशी रत होणारे आणि 
पशूसारखे ज्यांचे आचारविचार आहेत, अक्या म्लेंच्छ लोकांचे गुणवणन केलेले आढळत" 
सर्व छोकांसमक्ष उघड्यात स्त्रीसमागम करण्याची चाल हिंदुस्थानात कोठे कोठे अवरिध 
असलेली अर्वाचीन प्रवाशांनी नमूद करून ठेविली आहे. रणजितसिंग हत्तीच्या अंबारीत 
सर्वोसमक्ष स्रीसमागम करी म्हणून ज्याकूमो लिहितो. पुण्यात बाजीराव रघुनाथ ह्यांची 
घटकंचुकी सर्वप्रसिद्ध आहे. निवडक स्त्रीपुरुष रंगमहाळात जमून स्त्रियांच्या चोळ्या एका 
घागरीत घालीत ब ज्या पुरुषाळा ज्या बाईची चोळी सापडे तिशी तो सर्वादेखत रममा”' 
होई. या पाव खेळाळा घटकंचुकी म्हणत. ही घटकंचुकी कर्नाटकात पाचपन्नास वह 
पूर्वी प्रचातात होती. घटकंचुकीत वडीळ, धाकुटे किंबा नाते हा मेद पाळीत नसत 
बाब्र लक्षात घेण्यासारखी आहे. असो. प्राचीन आर्ष समाजाच्या लोडीला प्रांचीन ठार्क? 
अर्वाचीन टाहीटियन ब प्राचीन तामील लोकांना बसविता येईल. हिरोडोटस एस्कि 
(5101191) म्हणजे शक ळोकासंबंधाने लिहितो की, 01181 010 ० था 0 
६ ए०पा वया, 18 8पजणलात$ 138 तू्ताएश उ तीला. 118 टाक्माणि धर 
फिश्यातर्णा[1! एप(28 एफ ॥९.. ( जेव्हा त्यापैकी कोणाला स्त्री-संभोगा 
होई तेव्हा ते आपला भाता रथाला लटकावून शांतपणे संभोग करीत). हाच इतिहा 
तामील लोकांसंबंधाने नमूद करतो की, 1160 ८0०ए1€त 88 7पॉगांटाए 88 लत 
ती जनावरांच्याइतक्याच उघडपणे संभोग करीत). तात्पर्य, प्राचीन शक किंवा १, 
किंबा अर्वाचीन टाहीटियन लोकांची जी वन्यावस्था होती व आहे तीच 
प्राचीन आर्य लोकांची असलेली महाभारतावरून दिसते. ही रानटी चाट 
मोडत गेळी तसतसा तद्रिरुद्ध धर्मही निर्माण होत गेळा. मैथुन एकान्तात करावे, भी 
श्ांतिपर्वाच्या १९३ व्या अध्यायात ब इतर स्मृतिग्रंथांत मुद्दाम सांगित ल धा 
लोकान्तात मैथुन करण्याची चाळ कधीतरी अस्तित्वात असल्याबिगर, ते एकान्तांत 


स्रीपुरुषसमागमसंबंधक कित्येक अतिप्राचीन आर्धे चाली. ३९ 


निबंध घालण्याची आवश्यकता भासली नसती. आर्थ लोकांत लोकान्तात मैथुन करण्या'ची 
चाळ असल्याचा सुगावा अयोनिज या शब्दात सापडतो. द्रोपदी; सीता वगैरे अनेक 
व्यक्तींची उत्पत्ती अयोनिज झाल्याची वर्णने आददेत. अयोनिज या शब्दाचा अर्थ काय? 
अयोनिज म्हणजे स्त्री-योनीपासून न झालेले अपत्य असा उत्ताना अर्थ करतात, परंतु 
असा अर्थ करणे समंजस नाही. स्त्रीयोनिव्यतिरिक्त प्रजा होणे ज्या अर्थी अशक्य आहे 
त्या अर्थी हा उत्तानार्थ खरा अर्थ नव्हे, दे स्पष्टच होते. अयोनिज या शब्दाचा खरा 
अर्थ खालीलप्रमाणे आहे. योनि या शब्दाचा अर्थ ग्रह असा मुळात आहे व वेदांत या 
अर्थाने हा शब्द योजिलेला आढळतो. आरोहंतु जनयो योनि अग्रे ( तैत्तिरीय आरण्यक 
सपाठक ६, अनुबाक १), स्त्रिया आधी घरात शिरोत, असा अर्थ आहे. योनिज म्हणजे 
घरात जन्मलेले मूल ब अयोनिज म्हणजे घरात न जन्मलेले म्हणजे घराबाहेर जन्मलेले. 
घराबाहेर जन्मलेले म्हणजे कोठे जन्मलेले ? तर यशमंडपात जन्मलेले. तहुषणी वामदेव्यत्रते 
करीत आणि ही त्रते यज्ञभूमीवर करीत असताना कोण्याही स्त्रीने संभोगेच्छा दर्शविली 
असता ती तेथल्या तेथे पूर्ण करीत. वामदेव्यत्रताचे मंत्र छांदोग्योपनिषदात दिले आहेत. 
असल्या ह्या त्रताच्या वेळी जे मृळू जन्मास घातले गेले त्या मुलास अयोनिज मूल म्हणजे 
घराबाहेर जन्मास घातलेले मूळ म्हणत. यजञभूमीवर उघड्यात संभोग केल्याची उदा- 
हरणे महाभारतात आहेत. तात्पर्य, आर्ष लोकांत उघड्यात समागम करण्याची चाळ 
एके काळी होती ब तिचा अवशेष म्हणून यज्ञभूमीवर वामदेव्यादी त्रते करताना समागम 
करण्याची चाल रिक राहिलेली दिसते. 

(६ ) संकीण समागम व उघड्यात समागम या दोन रानटी चालींप्रमाणे प्राचीन 
आर्षलोकांत तिसरी एक वन्य चाल आहे. आपल्या समाजाहून कर्तृत्वाने, सामर्थ्याने व 
ऐश्वर्याने जो समाज अतीच अती भ्रष्ट असेल, त्या समाजातील पुरुषांशी स्वस्त्रियांचा 
समागम झाल्यास भूषण मानणारे काही निकृष्ट समाज नुकते परबापरवापर्येत होते. 

प 0१38118111. 1 फ98 (10पटटणा. छा य्याठपार्30ार्‍ फण्पाह्षा (0 11081- 
(8 (॥12115९1ए6€8 10 ॥४ए०88118, ७10 ए€78 €९110101€त ग 18 89९५ ०! 
९ 1817९5 07 (118 ९७88 ०0 शि $फथांगरयए (.शंल्पथा8प ). 
( टास्मानियात युरोपियन पुरुषाबरोबर संबंध असणे हा स्त्रीचा मोठेपणा मानला जाई; 
हे कारण तद्देशीय लोकांच्या दृष्टीने त्यांच्या उत्तमपणामुळे त्यांना श्रेष्ठत्व प्राप्त झालेठे होते.) 
टास्मेनियन लोकांना जो युरोपियन लोकांचा दरारा, आदर, प्रेम वाटे तसलाच दरारा 
आदर ब प्रेम आर्ष मानवांना देव म्हणून कोणी लोक होते त्यांचे वाटे. देवांनी जर 
कोण्या मानव स्त्रीच्या ठायी गर्भाधान केळे, तर आपले भाग्य शिखरास पोहोचले असे 
प्राचीन आषीना वाटे. ह्या समजुतीचे प्रमाणक असे दाखले भारतात व हरिवंद्यात 
इतंके आहेत की त्याचे परिगणन करण्याची अपेक्षा विरोषशी आपल्या देशात कोणाला 
वाटणार नाही. इंद्रापासून, यमधर्मापासून, नासत्यांपासून, अभीपासून, वायूपासून ब इतर 


र 
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देवांपासून आर्ष स्त्रियांना संतती झाल्याच्या कथा विपुल आहेत. देवसमाजासंबंधाने आर्ष 
लोकांना इतका काही दरारा बाटे की आर्थ लोक्रांत स्त्री अपत्य जन्मले की त्या वर 
देवांचा हक्क ते प्रथम कबूल करीत. स्त्री-अपत्य दोन वर्षांचे होईपर्यंत तिच्यावर असुंक 
देवाचा हक्क, चार वर्षाचे होईपर्यंत अमुक देवाचा हक्क आणि सहा वर्षाचे होईपर्यत 
अमुक देवाचा हक्क असे जन्मापासून आर्ण स्त्रियांवर देवांचे अग्न हक्क असत. 


सोमः प्रथमो विवेदे गंधर्वो विविद उत्तरः | क्रग्वेद 
तृतीयो अभिष्टे पति स्तुरीयस्ते मनुष्यजाः || १०८५४० 


हा हक्क कसा उत्पन्न झाळा याचा अंदाज करता येतो. देवसमाज व आर्ष समाज हे 
दोन प्रातिवेशिक समाज असत. देवसमाज बलिष्ठ पडल्यामुळे त्याने आर्ष समाजाला 
आपल्या कह्यात आणले आणि आषोच्या सर्व चीजबस्तेवर व मालमत्तेवर तावा 
मिळविला. आर्षाची सुख्य मालपत्ता म्हणजे त्यांच्या गुलामबजा स्त्रिया. त्यांच्या- 
वरही देवांचा ताबा बसला, आणि तो ताबा इतका प्रखर बसला की स्त्री जन्मली की 
तिच्यावर कोणातरी देवाचे स्वामित्व चाळू होई. देवांच्या ह्या अग्रहक्कातून मुक्त व्हायच 
म्हणजे त्यांना आर्ष लोक नुसते हिरवे धान्य नव्हे तर उत्तम भाजलेल्या धान्याच्या लाह्या 
ब साचलेळे तूप देत ब आपल्या मुली देवांच्या ताब्यातून सोडवून आणीत. हा देवांचा 
अग्नोपमोगाचा हक्‍क म्हणजे 1161031 1९0१41 युरोपातील 0:०1७०५० चा हक 
होय. 0110811 म्हणजे अग्रोपभोगाचा हक्‍क, 11015 पट्ट: 0 एर्ल400 
188 0688 1 ए$8 उग 118107 र्ााढ हात प] 8 एथ ए९ट्ह्या ९0०९४५ 
ट्यापवांय 18 0 (8 ९1 वातऊ ल प559, थाातर् लढक्पाथयार 
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(हा अग्रोपभोगाचा हक्क अनेक सरंजामी वतनात चाळू होता. अगदी आधुनिक 
कालापर्यंत आणि प्रदियाच्या नेदळडमधील आणि जर्मनीतीळ काही लॉड आजही €, 
आपला हक्‍क असल्याचे सांगतात. १५०७ सालच्या फ्रान्समधील एका सनदेत कॉट 
ड'ल्यू याला त्या भागात होणाऱ्या विवाहांत अग्नोपमोगाचा हक्क असल्याचा उल 
आहे. धर्मगुरूसुद्धा सरंजामदार या नात्याने हा हक्क असल्याचा दावा करीत. 

युरोपातल्या धर्माचार्याप्रमाणे आपल्या इकडे वछभाचार्यांना हा अग्रोपभोगाचा €__, 
परवापरबापर्येत गुजराथेत लोक देत असत आणि सध्या हक्काची बजावणी यद्यापि अ _, 
होत नसली, तथापि वछभपंथीयांची ह्या हक्काला मानसिक अनुमति आहे. युरेपा 


/./ 7” 
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अग्रोपभोगाचा हक्‍क परवापर्यंत होता हे पाहिले म्हणजे प्राचीन आर्धसमाजात पाचसहा 
हजार वर्षापळीकडे तो असल्यास आश्चर्य वाटण्याचे कारण नाही. देवलोक व देवसमाज 
नष्ट झाल्यावर, स्त्रियांचे अपण करण्यास मनुष्यदेहधारी देव राहिले नाहीत. परंतु या 
अवधीत वीरपूजेचा पगडा आर्षोवर असून इंद्रादी देवांना व वीरांना आर्ष लोक इश्वर 
समजू लागले व या इंश्वरांना स्त्रिया प्रथम अर्पण करू लागले. आर्ष ह्या चाळीचा अवशेष 
अद्यापही आपणा महाराष्ट्रीयांत व इतर भारतीयांत जारीने प्रचलित आहे. विवाहात 
लाजाहोम म्हणून एक होम करीत असतात. या होमाची सर्व प्रक्रिया वधूची देवांच्या 
हुक्‍कांतून सुक्त करण्यासंवबंधाची आहे. आदवलायन ग्ह्मसूत्रांतून ही सर्व प्रक्रिया क्रमवार 
येथे देतो व समाजद्यास्रदृष्ट्या तिचा अर्थ करून दाखवितो. अर्यमन्‌ , वरुण आणि पूषन्‌ 
या तीन देवांचा ताबा ऊर्फ पाद वधूवर होता. त्या पाश्ांतून तिला सुक्त करण्याचा वराने 
संकल्प केला. तेव्हा प्रथम देवांच्या साक्षात्‌ केचीतून वधूला काहून आणून वराने तिळा 
एका बळकट शिळेसन्निध आणिले आणि म्हटले की इमं अद््मानं आरोह, अदडसेव त्वं 
स्थिरा भव, सहस्व प्रतनायतः, अमितिष्ठ एतन्यतः || आश्‍वलायनग्ह्मसत्र, अ. १, खंड 
७, सूत्र ७. ह्या शिळेवर चढ, शिळेप्रमाणे स्थिर हो आणि शत्रूंना हतप्रभ कर व तोंड 
दे. बराने आपल्या ताब्यातून काढून वधू नेलेली पाहून देव क्रोधायमान झाले व ते वधू- 
वरांवर चालून आले. तेव्हा वधूचा भाऊ जवळ साहाय्या्थ होता. त्याने मध्यस्थी करून 
गोष्ट हाणामारीपर्यंत येऊ दिली नाही. त्याने रदबदली करून वराने पळविलेल्या वघूच्या 
मोबदला भाजलेल्या लाह्या दंड म्हणून देण्याचे कबूल केले व देवांच्या कचाट्यातून 
बहिणीची सुक्तता केली. ह्या दंडालाच अवदान म्हणून पारिभाषिक नाव आहे. ही तडजोड 
करण्याला वधूचा भाऊ होता. म्हणून प्रसंगी तो धावून आला. ज्या बघूला भाऊ नसेल 
तिचे हाल कुत्र्यानेही खाल्ले नसतील. सबव अभ्रातूक मुलीची किंमत विवाहकर्मात 
अत्यंत निकृष्ट किंवा शून्य मानलेळी आहे व तसला पाठिंबा नसलेली मुलगी वधू करू 
नये असा निषेध केला आहे. रिळेवर वधू घट्ट उभी राहिली. नंतर देवांना द्यावयाचे 
धान्य भावाने आणिले आणि ते वधूच्या हाताने देवास अर्पण करविले. वध्वंजली 
उपस्तीर्य भ्राता भ्रातृस्थानो वा द्विर्लांजान्‌ आवयति १-७-८. वधूच्या ओंजळींला तूप 
छावून तिच्या भावाने किंवा भावासारख्याने त्या अंजलळीत दोन वेळ लाह्या घातल्या. 
( पंचप्रवरी असेल तर तीन वेळ लाह्या घालाव्या १-७-९ ). नंतर लाह्यांच्या अबदाना- 
वर तूप घातले १-७-१०/११. ते अवदान अशभिद्वारे अर्यमन्‌ वरुण व पूषन्‌ या 
देबांच्या पदरात टाकले, आणि अवदान देताना देवांना खालीलप्रमाणे बजावले. अर्यमणं 
नु देवं कन्या अभि अयक्षत, स इमा देवो अर्थमा प्र इतः सुंचातु न असुतः स्वाहा 
१-७-१३, अय्नीच्या द्वारा कन्या अर्यमन्‌ देवाला हे अबदान देत आहे, सबब येथून 
नवर्‍्यापासून अथ्रमन्‌ देवाने हिला सोडवून नेऊ नये, तेथून आपल्या ताब्यातून सोडून 
द्यावी, हीच बजवणूक पूप्रन्‌ व वरुण या देवांची भावाने केठी. भाऊ साधाभोळा नव्हता, 
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हडसूत खडसून व्यवहार करणारा होता. त्याने एकदम साऱ्या लाह्या किंवा सर्वे अवदान 
तिन्ही देवांपुढे एकदम ओतले नाही. प्रत्येक देवाला एकेकटा बोलावून ज्याचे अबदान 
त्याच्या पदरात अग्नीला साक्ष ठेवून घातले. ओप्य ओप्य ह॒ एके लाजान्‌ परिणयंति तथा 
उत्तमे आहुती न सन्निपततः १-७-१५. एकदम सारी अवदाने देण्यात गडबड व 
गोंधळ होतो, कोणाचे कोणते अवदान ते समजत नाही, सबब प्रत्येक अवदानानंतर 
अय्नीला प्रदक्षिणा घाळून भावाने प्रत्येक देवाच्या माथी त्याचे त्याचे अबदान विनः'चूक 
मारले. भावाच्या साहाय्याने बधूची देवांच्या देण्यातून यद्यपि सुटका झाली, तथापि अद्याप 
वधूच्या केसांना वरुणाने जखडून बांधलेळा लोकरीचा दोर ऊर्फ पाद वधूला पीडा करीतच 
होता, त्या पाद्मातून गरीब बिचाऱ्या वधूचे केद वराने हलळकेहलके सोडविले ब खालील 
धन्योट्गार काढिले. 


प्र त्वा सुंचामि वरुणस्य पाशयातू १-७-१७१८. 


प्रिये, तुळा वरुणाच्या पाक्यांतून कायमची मुक्त केली आहे. ढे आश्वासन दिल्यावर 
वराने मोठ्या तोऱ्याने ब विजयाने वधूला अपराजित दिशेने सात पावले चाट” “ 
देवांच्या कचाऱ्यांतून वधू सोडवीत आपण मोठा जय मिळविला हे जाहीर करण्याच्या 
हेतूने वराने वधूला ई्यान्य दिशेकडे नेळे, कारण इंद्यान्य दिशा ही आर्पलोकांना जश 
मिळाल्याची दिद्या होती ब एतदर्थ त्यांनी त्या दिशेचे नाव अपराजित असे ठेविळे होत. 
स्त्रियांना अग्रोपभोगाकरिता देवांच्या स्वाधीन करण्याची ही पुरातन आर्ष चाळ अवशेष 
रूपाने सध्या आपणात प्रचलित आहे व ती प्रतीकरूंपाने प्रचलित आहे. पुरातन *' 
लोकांत ही चाल साक्षात्‌ प्रचलित होती. सबब भ्रेष्ठांना, समथौना व डाग वा 
बल्ट्टांना स्त्रिया अपैण करणाऱ्या रानटी टास्मेनियन लोकांच्या पंगतीस पुरातन दा 
लोकांना बसविण्यास हे एक तिसरे कारण उपलब्ध झाले. 

( ७) पाशव अवस्थेतून परिणत होत होत मनुष्य जमाव करून राहू छोगळा” ् 
यूथावस्थेत नाना प्रकारचे संकीर्ण ब्यवाय स्त्रीपुरुषांत होत. वडील घाकुटपणांचे ना 
अस्तित्वातच नसल्यामुळे, वयात आलेल्या कोणत्याही स्त्रीशी पुरुष सरमिसळ व्यवदा दीदी 
करीत. ह्याच्याही पलीकडे जाऊन, यूथाबस्थ समाजात वयात न आलिल्या कन्य ; 
व्यवहार झाल्याची उदाहरणे भारतात ब हखिवंद्ात आढळतात. आदिपर्व 
११२ व्या अध्यायात कुंतीचे ब पंडूचे संभाषण दिले आहे. त्यात न 
म्हणजे आपल्याहून फार प्राचीनकालीन स्त्रीधर्माचे निरूपण करतान 
अतिप्राचीन काळी कन्या कोमाराबस्थेपासून पतिमर्यादेचा अतिक्रम करीत कर 
अतिक्रम अधर्म समजला जात नसे, म्हणजे तत्कालीन समाजाला संमत अस. र 
कोणत्याही प्रकारची दांका राहू नये म्हणून पंडु पुढे असे ठासून सांगतो ? 
धरमतत्त्व सनातन असून लित्रियांस सुखप्रद असल्यामुळे उत्तर करू देद्यात हा ग्ध 
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सांप्रत चाळू आहे, उत्तरकरू ही पांडवांची मूळभूमी असल्यामुळे तिच्यावर त्यांचे विशेष 
प्रेम असे ब तीतील आचार ते शिष्ट मानीत असत, हे येथे लक्षात बाळगिले पाहिजे 

हाच प्राचीन सनातन धर्म बालपणी कुंतीला सूर्यनारायणाने सांगितला होता. 
वनपर्वाच्या ३०७ व्या अध्यायात सूर्य म्हणतो, हे कुंती ! कन्या शब्दाची उत्पत्ती कम्‌ 
धातूपासून झालेली असून त्याचा अर्थ हव्या त्या पुरुषाची इच्छा करू शकणारी असा 
आहे. कन्या स्वतंत्र आहे, स्त्रिया वः पुरुष यांच्यामध्ये कोणत्याही प्रकारचा आडपडदा 
नसणे हीच लोकांची खाभाविक स्थिती असून, विबाहादिक संस्कार सर्व कृत्रिम आहेत, 
यास्तव तू माझ्याशी समागम कर, समागम केल्यावरही तू पुनरपि कुमारीच म्हणजे 
अक्षतयोनीच राहशील. कुंतीला हा काळपर्येत रजोदर्शन झाले नव्हते, म्हणजे ती केवळ 
बाळा होती. अरजस्क स्त्रीशी समागम केल्याचा दोष भगवान सूर्यनारायणाला लागेल 
या भीतीने कवीने म्हणजे व्यासांनी येथे वणन करण्यात अशी शिताफी केळी आहे की 
कुंतीला ह्याच वेळीं पहिळे विटासपण आले म्हणून आगाऊच त्यांनी मेख मारून 
ठेवली. कवीची ही कारुणिक बुद्धि एकीकडे ठेवून पाहता असे दिसते की कुंती या वेळी 
अक्षतयोनि व अरजस्क मुलगी होती, कदाचित्‌ तिचा ठसेदवार होण्याचा समय जवळ 
आलेला असावा. कुंतीच्याप्रमाणेच परादवार भ्ररषीने उपभोगिलेली मत्स्यगंधा कुमारीच 
होती व उपभोगानंतर कुमारीच राहिली म्हणून कवी सांगतो. गंगानामक कुमारीशी 
]ेतनु राजाने समागम केल्याचे वृत्त सर्वप्रसिद्ध आहे. तातर्य, ज्याला आपण कन्यादूषण 
म्हणून म्हणतो ते प्राचीन आर्यळोकात सनातन धर्म म्हणून होते, ब त्याचा प्रघात 
कोरबपांडवांच्या काळीहीं होता. हा प्रघात पाणिनीच्या काळीही तुरळक होता. कुमारः 
श्रमणादिमिः २-१-७०, या सूत्रात कुमारकुलटा, कुमारगमिणी ब कुमाखंधकी हे 
तीन सत्पुरुष समास पाणिनी देतो. श्रमणादिंगणात कुल्टा हा शब्द तिसरा आहे 
कुमारकुलटा म्हणजे कुमारी चास कुलटा च. कुमारी असून जी कुलटा म्हणजे छिनाल 
ती कुमारकुलटा. कोंवारपणी जी गर्भार राहिछी ती कुमारगर्भिणी व कोंबारपणी जी 
वांडकी निधाढी ती कुमारबंधकी. याचा अर्थ असा की पाणिनीकाली कुमारी 
व्यभिचारिणी वांडक्‍्या व गर्भार असलेल्या आढळत असत. कोमारापूर्ववचने ४-२-१३ 
या सूत्रात कौमारः पतिः व कौमारी भार्या असे दोन प्रयोग पाणिनी देतो. पुंसा सह 
यस्याः असंप्रयोगः सा कुमारी ६-२-९५ असा कुमारी शब्दाचा सांप्रदायिक अर्थ 
आहि. जिला पूर्वी पुरुष माहीत नाही अद्या मुलीच्या नवऱ्याला पाणिनीकाली कोमारः 
पतिः म्हणून म्हणत व त्या मुलीला विवाहानंतर कौमारी भार्या म्हणत. ह्यापासून गर्मित 
अर्थ असा निघतो की पाणिनीकाली ज्याप्रमाणे विवाहापूर्वी पुरुष माहीत नसलेल्या 
मुली असत त्याचप्रमाणे पुरुष माहीत असलेल्याही मुली आढळत. नाहीतर कोमारः पतिः 
ब कौमारी भार्या यांचे बिशोष कोतुक पाणिनीकाली झाले नसते. ह्या सर्वे विवेचनाचा 
मथितार्थ असा की, अतिप्राचीन आर्ष काळापासून पाणिनीकालापर्यैत अविवाहित 
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मुलीशी समागम करण्याची रूढी भारतीय समाजात प्रथम अनिंद्य ब धर्म्य म्हणून ब पुढे 
पुढे निंद्य म्हणून प्रचलित होती. मागे चोथ्या कलमात सांगितलेच आहे की अति- 
प्राचीन आर्पकाळी मुलींवर सहा वर्षापर्यंत देवांचा हक असे. नंतर त्यांच्यावर मनुष्यांचा 
हक्क उत्पन्न होई. याचकरिता आठव्या वर्षी मुलीचा विवाह करावा अशी रूढी भारतीय 
समाजात असलेली दिसते. आठ वषीपासून मुली पुरुषाला उपभोग्य होत असा सामाजिक 
अभिप्राय होता. चोवीस वर्षीच्या मुलाने आठ वषीच्या मुलीशी विवाह करावा, अक्शा 
अर्थाच्या स्मृति प्रसिद्ध आहेत. बिवाहरात्रो समागम करावा अशीही स्मृतिवचने 
आहेत. तेव्हा, आठ वर्षीच्या मुली समागसेय समजण्याची रूढी देशात होती यात 
संदयय नाही. पुरुषसमागम आधी यद्यापे झाळा व त्या समागमापासून अपत्यही यद्यापि 
झाले, तत्रापि पुढे धर्म्य विवाह होण्याला मुलींना कोणतीच आडकाठी नसे. अश्शी दी 
कन्यादूप्रणाची चाल आर्ष समाजात होती. प्रथ्वीवरील इतर त्याच योग्यतेच्या समाजात 
ही चाळ आढळून येते. 8६ प०्पारचए१, (118 ए०पाश डाय] ल फा डाव्या 
878 (॥९ फाए85 ०७ 811 1058 फ10 81 0ए४ झा 19४019. शा 110 
ठा 0तश', ९ मिया गाण 138पि ८5१ टण्पाहेटयिंणाड, पा. (118 88100 
घाण७8४० ४6 पफ्थाटा 8१8 फश ए९वपका1ए जीलि'९6 टांग18 र्ण 
शष्टा|: ४९०७ घ्यात शिट था ० एय्टांगा$ ( [.९:0पपया९चए रि 

नुकाट्रिवांत तेथीळ तरुण मुळी जे कोणी त्यांना आकर्षित करून घेऊ राक त्या 
सर्वोच्या पत्नी असत. जेव्हा त्या जरा मोठ्या होत तेव्हा त्या स्थिर संबंध प्रस्थापित 
करीत. द्वीपसमूहात पुष्कळदा फ्रेंच नाविकांना आठ वर्षें बयाच्या मुळी दिल्या जात 
आणि त्या कुमारी नसत [ लिटोन्यू ]. 

ह्या तुलनेवरून दिसेल की अतिप्राचीन आर्णसमाज एके काळी अत्येत रान 
यूथाबस्थेत होता, कन्यादूप्रणाच्या संबंधाने युबन्‌ व युबती हे दोन जुनाट दाब्द लब 
आहित. यु म्हणजे जुडणे आणि युवन्‌ ग्हणजे जुडणारा, समागम करणारा” युवती 
म्हणजे समागम करणारी. संघातीळ मुलगे ब मुली ही समागम करण्यास योग्य शा 
म्हणजे आर्पलोक त्यांना संभोग करू देत. ऑस्ट्रेल्यांत ही 'चाळ दृष्टीस पड" 
हीच स्थिती प्राचीन आर्पसमाजात होती. [ग ७519192 (10९ छांगा9 टॉय 
गी-णा] (082 8४९ ० हि शाप एण्पणा्ट 0098 र्ण 0एप8९0 0 शि(९थ, 
फां(10पॉ: उपाः8 1101 311701९ (1.60पप188 ). ऑस्ट्रेलियात द्हा वर्षाच्या 
मुळी चौदा आणि पंधरा बषोच्या मुलांबरोबर संभोग करीत आणि त्याब त्यांन 
कोणी दोष देत नसे. हीच स्थिती प्राचीन आर्ष समाजांत होती. यी 

(८ ) यूथावस्थेत आर्पसमाज असताना, स्त्रीपुर्षसमागम अत्यंत अनियमित झट 
म्हणजे नातेगोते काहीएक बबत नसत; कारण नातेगोते उत्पन्नच झालिले मव 
कुमारींशी समागम करीत, उघड्यात पश्मूप्रमाणे समागम करीत इत्यादी स्वैरपणा * 


टी अद्या 
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होता, तत्रापि तद्याही स्थितीत स्त्रियांना पुरुष आपली मालमत्ता समजत ही बाब सदैव 
लक्षांत ठेविळी पाहिजे. पाणिनीय समाहारददंद्राची जी उदाहरणे दिळी आहेत त्यात 
दारगवम्‌ हे एक ठदाहरण दिलेले सर्वप्रसिद्ध आहे. दाराः च गावः च दारगवम्‌. दाराः 
म्हणजे स्त्रिया. यांची गणना गाईच्यावरोबर केलेली आहे. ही स्थिती पागिनीच्या वेळची. 
प्राचीन आघोच्या काळी तर ही स्थिती ह्याहून प्रखर होती. स्मृतिकार व सूत्रकार जे 
आठ विवाह सांगतात, त्यांत आर्पबिवाहाचे वर्णन येते. या विवाहात वर किंबा वराचा 
बाप वधूच्या बापाला गोमिथुन म्हणजे एक गाय व एक बेल देऊन कन्या घेतो म्हणजे 
अर्थात्‌ विकत घेतो. ह्या विवाहाला आर्प्रविवाह ही संज्ञा आहे. ह्यावरून उघड होते 
का, आप्रककांत मुलींची किंमत एक गाय व एक बैळ इतकी समजत असत. अर्थात्‌ 
नित्याच्या बोलण्यात आपल्या मालमत्तेचे वर्णन करावयाचे असल्यास ते दारगवम्‌ या 
सामासिक शब्दाने आषलोक करोत. अदठुर साक्षात्‌ धन घेऊन कन्याविक्रय करोत. 
आरप्रलोक गोमिथुन घेऊन कन्याविक्रय करीत, कारण इतर सुवर्णादि धन अत्यंत प्राचीन 
काळी आर्पेलोकांना मुळीं माहीतच नव्हते. आर्षळोक जसा कन्याविक्रय' करोत तसाच 
ते आपल्या इतर स्त्रियांचाही विक्रय करीत. हरिवंश्यात ७९ व्या अध्यायात पुण्यक त्रताची 
कहाणी सांगितली आहे. तीत असे वर्णन आहे की, पुण्यकत्रत करणाऱ्या पतित्रता स्रीचे 
ब्राह्मणांकडून त्यांच्या स्त्रिया विकत घ्याव्या व त्या आचार्यास ठदकपूर्वक दान द्याव्या. 
ग 8०18898, (10 1909105 एीलाटत या एभा फराए७$ फ110ए( 
8८प1€. [ पेठिनीशियात नवरे स्वस्त्रियांची विक्री करीत आणि त्याचे त्यांना काही 
वाटत नसे ]. हीच चाळ प्राचीन आरपषेलोकांतही होती. जेथे स्व-स्त्रिया ब कन्या 
विकीत असत, तेथे त्या भाड्यानेही दिल्या जात असल्यास त्यात काही नवल 
नाही. उद्योगपर्वाच्या १०६ व्या अध्यायापासून १२३ व्या अध्यायापर्यंत माधवीचे 
आख्यान वर्णिळे आहे. गालव नावाच्या क्रषीळा ययातिराजाने आपली मुलगी 
माधवी गालवाला गुरुदक्षिणा देता यावी म्हणून दिली. क्रषरीने तिला स्वतःची मुलगी 
म्हणून तीन राजांना एकेक पुत्र होईतोपर्यत क्रमाक्रमाने भाड्याने दिळी, आणि नंतर ती 
मुलगी गालवाने आपला गुरु जो विश्वामित्र त्याला भार्या म्हणून अर्पण केली. तिच्या- 
पासून विश्वामित्राळा एक पुत्र झाल्यावर, गाळबाने तिला तिचा बाप जो ययाति 
त्याच्या स्वाधीन परत केळी ह्या कथेत तीन आणे चाठींचा निदेश झाला आहे. (१) 
बाप आपल्या मुलीला वित्त म्हणून वाटेल त्यास काही काल भाड्याने देऊ शके. (२) 
शरीरसंबंध काही विवक्षित काल करण्याच्या अटीवर मुळी गहाण टाकता येत असत. 
(३) आणि पुत्ररूप जो शिष्य त्याची मुलगी म्हणजे आपली नात पितूरूप जो गुरु तो 
काही काल बायको करू शके. आर्षलोक मुली किंबा स्त्रिया विकत किंबा भाड्याने देत 
असत हा प्रस्तुतचा मुद्दा आहे आणि ह्या प्रकरणी इतर रानटी लोकांप्रमाणेच पुरातन 
आर्पेलोकांचा आचार असे हे सांगण्याकडे कटाक्ष आहे. ह्या चाटीचा स्मारक असा 
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वर्वमानकालळी अवशेष म्हटला म्हणजे मराठी भाड्या हा शब्द आहे. भाड्या या शब्दाचे 
संस्कृत रूप भाटिकः. स्वस्तीला भाड्याने देऊन त्यावर निर्वाह करणाऱ्याला भाठटिक 
म्हणून पूर्वी म्हणत असत व भाड्या म्हणून सध्या महाराष्ट्रात म्हणतात. 

(९ ) पाशवददोतून यूथावस्थेत येत असताना पाशवीदततीचे अवरोष वन्य समाजात 
अनेक ठिकाणी आढळतात. 1] 1९88 फटा] 151६105 १वेप[हाए; उं०९: था0 
ऱिपट्वेतया फा 0001१ 011188. ( सँडविच बेटात व्यमिचार, जवळच्या 
नात्यात संबंध आणि निष्रद्ध संभोग या सामान्य गोष्टी होत्या). ज्याला सुधारलेला समाज 
आपल्या नातगोताच्या दृष्टीने &तपा हाफ 110808: व ठ्पिग्रांट 1017 म्हणतो त्याची 
प्राचीन आप समाजातील उदाहरणे वर हवी तितकी दिली. आता निराळ्याच एका नीति- 
भ्रतेची उदाहरणे महाभारतातून देतो. वनपर्वांच्या ११० व्या अध्यायात असे लिहिले 
आहे की क्रष्यद्वगपिता जो विभांडक त्रपि त्याला मृगीपासून क्र्यदुग पुत्र झाढा. येथे 
मृग या शब्दाचा एक अर्थ अन्षि मनुष्यांची एक जात असा होईल. सर्प, नाग, गरड 
बानर ह्या ज्या अटृपि मनुष्यांच्या जाती तक्षीच त्याकाळी मृग ही एक जात असावी, 
दुसरा मृग शब्दाचा अर्थ हरीणनामक पश्नू, पश्रूपासून क्रष्यशुंगासारखी मानवी प्रजा 
निष्पन्न होणे अशक्‍य असल्यामुळे हा दुसरा अर्थ प्रस्तुत उदाहरणात सोडून देणे बरे. 
आदिपर्वाच्या प्रथमाध्यायात व ११८ व्या अध्यायात पांडुदापद्धतत दिले आहि. त्यात दम 
कपि मृगीशी संग करीत असता पांडुराजाच्या बाणाने विद्ध होऊन मरण पाबल्या'चे 
लिहिले आहे.पांडुराजा मृगया करावयास गेला होता व तेथे हरणे मारीत होता. त्यात दम 
त्रडथरि एका हरीणीशी रममाण होण्यात गुंतला होता. ते ध्यानात न येऊन पांडूने बाण 
मारिला व तो दम त्रश्नीला लागला तेव्हा दम त्रप्रीने पांडूला हे पापक्ृत्य केल्याबद्दळ दोष देऊन 
मैथुनकर्मात निमभ़ झालेल्या आपणांस प्राणांतिक जखम केल्याबद्दलही दोष दिला. पशूह्ी 
मैथुन करण्यात काही विपरीतपणा आहे हे राजाच्या किंवा त्रह्षीच्या मनातसुद्धा अ लि नाही. 
कवीने म्हणजे व्यासांनी दम क्णरीच्या ह्या कृत्यावर असे पांघरूण घातले आहे की दम 
क्रषीने हरिणीक्ी संग करण्याच्या वेळी हरणाचे रूप घेतले होते व ती हरणीही दम 
बायको होती; परंतु ही मखलाशी काढून टाकली म्हणजे खरा प्रकार उघडकीस येतो. आदि. 
पर्वाच्या ६६ व्या अध्यायात वर्णन आहे की अश्वरूप धारण करणारी त्वाष्ट्री ही स्या 
भार्या होती. म्हणजे घोडीश्ी पुरुष कर्म करीत असत अश्शी कल्पना तरी निदान व्यासका 
सर्वत्र वाचल्या जाणाऱ्या ग्रंथात लिहिलेली खपत असे. ह्याहून निःसंदिग्ध असे पश्युर्सगा' 
आर्थ उदाहरण म्हटले म्हणजे अदववमेधयज्ञातील घोड्यांशी यजमान पत्नीने निजण्याच 
अद्वमेधांतीळ दे प्रतीकरूप कर्म आर्पठोकांच्या पाश्यवीवृत्तीतीळ एका चालीचा अवरीष 
आहे हे जाणत्यांना सांगाबयाला नकोच. अतिप्राचीन आर््ेलोकांत स्त्रिया व 
पशूशी संग करीत व तो दिवसादवळ्या सवीसमक्ष करीत व त्यांत काही विपरीतर्पणा 
त्यांना भासत नसे. या बाबीच्या सिद्धयर्थ ह्याहून जास्त पुरावा नको. सांप्रतकाळी कुत्यांशी 
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गाढवीशी, शेळ्यांश्री व गाईशी संग केल्याचे वृत्त कर्णोपकर्णी महाराष्ट्रात कधी कोठे ऐकू 
येते. परंतु समाजात व कायद्यात तो अक्षम्य अपराध म्हणून गणिला जातो. प्राचीन 
आषेकाली तो अक्षम्य अपराध व गुन्हा समजला जात नसे, एवढाच प्राचीन व अर्वाचीन 
समाजात भेद. 

(१० ) असल्या ह्या सरमिसळ व्यवाय करणाऱ्या अतिप्राचीन आर्घयमाजात आपल्या 
ह्या वर्तमानकालीन समाजातील आई, भाऊ, बाप, चुलता, सामा, आत्या इत्यादी बहु 
विध नाती व भेद असण्याचा संभवच नाही. तत्रापि बहुविध नाती व भेद यद्यपी नसले 
तरी काही थोडे भेद व नाती ह्या रानटी समाजांत उद्‌भवल्याशिवाय राहिली नाहीत. 
जमावातील किंवा यूथातील सर्व बाया सर्व मुलांच्या आया पडल्याकारणाने, त्या काली 
स्त्रीसामान्याला जनि ही संज्ञा असे. जनि म्हणजे जन्म देणारी जन्‌-इ. इ. म्हणजेती ब 
जन्‌ म्हणजे जन्म देणे, जनि म्हणजे ती जन्म देते. जमाबातील सर्व स्त्रिया जशा जनिया 
शब्दाने निदेंशिल्या जात त्याचप्रमाणे ह्या जन्मापासून झालेल्या सर्व व्यक्‍तींना जन ही 
संज्ञा असे. जन या शब्दात स्त्री-पुरुष, लहानमोठे असे जमावबातीळ सर्व माणूस सामान्यतः 

येई ब विशेषतः जन्यांपासून झालेली पुलििंगी प्रजा येई. सर्व पुरुष सर्वे स्त्रियांशी सर- 
मिसळ व्यवाय करीत असल्यामुळे, सर्व जन सर्व जन्यांचे नवरे व सवे जन्या सर्व 
जनांच्या नवऱ्या असत. म्हणजे स्त्री आणि पुरुष असे दोनच भेद यूथावस्थेतील अति- 
प्राचीन आर्धेसमाजञात असत. त्या काली स्त्री ब पुरुष हे शब्दही बहुशः घडण्यात आले 
नव्हते. इतकेच काय तर क्रष्ी हा गशब्दसुंद्धा घडण्यात आला नसावा. अर्थात्‌ त्या अति 
प्राचीन सरमिसळ व्यवाय करणाऱ्या यूथावस्थ समाजाळा आर्थसमाज म्हणणेही ऐति- 
हासिक म्हणजे पोर्वापर्य दृष्टीने अयुक्त होय. तथापि क्रप्रीचे ते पूर्व होते एवढ्याच- 
करिता त्या वूथाळा आर्ष ही संज्ञा लाविली आहे. त्या काढी फक्त जन व जनि, जन्म 
दिलेले व जन्म देणाऱ्या हे शब्द निर्माण झाले होते स्त्री, पुरुष, बंधु, भगिनी, पिता, 
पुत्र, माता, दुहिता, स्वसू, यातू इत्यादी शब्द, भेद व नाती कक्ी व केव्हा निर्माण 
झाळी व उदयास आली या बोधप्रद विषयाचा ऊहापोह पुढे यथाप्रसंग करावयाचा आहे. 


भ्र 


प्रकरण २ रे 
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फ्हणजे पारवा” 


१. अतिप्राचीन आर्थ समाजात म्हणजे यूथावस्थ आधे समाजात 
त्यत अनियमित 


वस्थेतून नुकत्याच बाहेर पडलेल्या आधे समाजात, स्त्रीपुरुषरसमागम अ 
असे, अथवा त्याला कोणताच निवेघ नसे; म्हणजे, आई, वाप, माऊ, बहीण ही नाता) 
नांवे ज्यांना कालांतराने पुढे पडली त्यांच्यात समागम सररहा होत असं 
तील कित्येक पुराण इतिहासकथांवरून आपणांस ताडिता आले. ह्या प्राचीन इतिहा? 
कथांचा मूळ व एकच एक उगम वेद आहेत असे जरी म्हणता येत नाही, तर. ह्या 
प्रमाणत्रद्ध विधान बिनधोक करता येते की महाभारतात ज्या पुराणकथा सांगि" तू 
आहेत, त्यातील बर्‍याच व्यक्तींचा उछेख वेदातून आलेला आढळतो ह्र; 
अमक्या अमक्या प्राचीन किंवा नुकत्याच होऊन गेलेल्या त्रइ्षीला किंवा राजाठ 
अमुक अमुक तऱ्हेने तारिलेस व रक्षिलेस तसे मला किंबा माझ्या कुळाळा तार; 
प्रार्थना जेथे जेथे येते तेथे तेथे त्या क्हथीला किंवा राजाला कोणत्या संकटात ४ उहेल 
अग्नीने किंबा त्रडभूंनी तारिले त्याचा ओझरता, त्रोटक व फारच झाला तर स्थित क्ती 
केलेळा बहुदाः सापडतो. हे उललेख ज्या हकीकतीसंत्रंधाने केलेळे आहेत त्या 
त्रश्चा व सूक्ते ज्या त्रद्षणींनी रचिली त्यांना तर संपूर्ण माहीत असतील यात र्ज्सा ह 
नाही, तसाच त्या त्रट्च्चा ब सूक्ते ऐकणाऱ्या समाजालाही तितक्याच संपूर्णत 
असल्यावाचून कवीचे ब श्रोत्यांचे एकाबधान शक्‍य नाही. तातर्य, कचा ख्या 
त्रश्रींनी रचिल्या त्या काली आर्ष समाजात ह्या पुरातन कथा प्रायः ता बदविध्या 
भारतात त्या त्या स्थळी व्यासांनी भीष्मादिकांच्या तोंडून पुराण इतिहास म्ह ण्‌ मळा 
आहेत. मूळच्या वैदिक दंतकथा म्हणजे तोंडी हकीकती व्यासांनी जशा त्या "केला 
घडल्या तद्याच बहुतेक दिल्या आहेत. त्यास त्यांनी स्वतःच्या पद्रांचा जोड विग” 
आहे तो एवढाच की स्वतःच्या कालच्या समजुतीच्या ब नीतिमत्तेच्या द्ष्ट्या त्यांची 
णीय भासू नयेत म्हणुन बहुतेक प्रत्येक हकीकतीला देवी व अदूड 
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पुष्टी दिळी आहे. उदाहरणार्थ, दम क्रषीने मृगीशी संग केला ही मूळची आर्पकाळीन 
हकीकत. ही कथा स्वकाळीन समाजाडा निंद्य, गर्ह्म, लाजिरवाणी व अधर्ग्य वायेल व 
प्राचीन पू्वेजांची निंदा केल्याचे पातक माथ्यावर पडेळ या भीतीने व्यासांनी एवढीच 
मखलाशी केळी की दम क्रषीला ब त्याच्या स्त्रीला वाटेळ त्या प्राण्यांचे रूप 
धारण करण्याचे तपोबलाने सामर्थ्य असल्यामुळे, ती दोघे मृगाचे रूप घेऊन क्रीडा 
करीत होती, सवच हा समागम नीतीला व धर्माला सोडून नव्हता. दुसरे उदाहरण 
अत्यंत प्रसिद्ध असे कुंतीचे घेऊ. कुंतीने तीन परपुरुषांमासून म्हणजे स्वपतीव्यतिरिक्त 
अन्य पुरुषांपालून संतती करून घेतली ही मूळ हकीकत. ही उघडीनागडी हकीकत व्यास- 
काळीत- म्हणजे शकपूर्व चार-पाचशे वर्षांपठीकडे झालेल्या महाभारतकालीन-नीतीळा 
ब धर्माला किंचित्‌ गौण व कमीपणा आणणारी भासल्यामुळे व्यासांनी एवढीच देवी च 
अद्‌भुत मखलाशी केली की, कुंतीशी ज्या परपुरुधांनी समागम केला ते पुरष भिकार व 
पापी मानव नव्हेत तर इंद्र, यम, वरुण इत्यादी सारखे मोठे मोठे देव होते. ही मखलाशी 
पहिल्या प्रथम महाभारतकार व्यासांनीच निर्माण केळी असेल असेही म्हणवत नाही. 
पिढ्यानपिढ्या दंतकथा सांगणारांनी देखीळ उघड्यानागड्या अइलीलत्वावर झाकण 
घालण्याच्या सद्बुद्धीचे ही मखलाशी केळी असण्याचा पूर्ण संभव आहे. कारण, 
पितरांची व त्याबरोत्ररच आपलीही निंदा करण्याची खंती मनुष्यमात्राच्या प्रगतिप्रवण 
नीतिमत्तेळा वाटलेली सवेत्र आढळून येते. यांचे अत्यंत ठळक असे सेमेटिक उदाहरण 
म्हटळे म्हणजे खिस्ती धर्मोलादक खिस्ताचे. ह्याची आई जी मेरी तिला साक्षात्‌ होळी 
घोस्टकरवी गर्मदान झाले, अशी दंतकथा आहे. मर्त्य पुरुषाच्या समागमाव्यतिरिक्त मतथे 
श्रीला प्रज्ञा होणे असंभाव्य आहे या डष्टीने पांहता कुमारी मेरी हिला कोण्यातरी पुरुषा- 
पासून खिस्त झाला असला पाहिजे. परंतु असले बिगरल्य़ प्रजोत्पादन त्या काढी यहुदी 
लोकांत नीतिबाह्य दिसत असल्यामुळे देवी गर्माधानाची मखलाशी! नवीन निर्माण 
करणे अवड्य झालेले उघड उघड दिसत आहे. पुरुषाशिवाय गर्भधारणेबर ९७ 
८००७७०॥ ) कितीत री पांडित्य खिस्ती पंडितांनी केलेले जे आढळते त्यातील बीज 
इतकेच की, साधुवर्य खिस्ताचा जन्म अधर्म्य व नीतिबाह्य नाही हे कसेतरी 
श्रोत्यांना पटवून द्यावे. युरोपियन पुरुष्राशिवाय गर्भधारणावाल्यांची जी दुर्दशा तीच 
महाभारतकार व्यासांचीही दुर्दशा आहे. तात्पर्य, महाभारतातील विस्तृत प्राचीन 
इतिहासकथांना ठेदिक त्रोटक उलछेखांचा आधार आहे. असो. प्राचीन आर्य समाजात 
सरमिसळ स्त्री-पुरु्षसमागम एका काळीं प्रचलित होता, एतत्त्संबधाने सध्या आपण 
विवेचन करीत आहोत ब ते विवेचन मुख्यतः महाभारताच्या आधाराने करीत आलो 
आहोत. आता वैदिक वाड्य़यात व विशेषत; फग्वेदात सरमिसळ स्त्री-पुर्षसमागमासंबंधाने 
बरेच उल्लेख स्थळोस्थळी आढळतात. त्यापैकी दोन तीन मासल्याकरिता येथे देतो. यम 
आणि यमी या बहीण-मावंडासंबेधाने विशेष उल्लेख करावयाला नकोच, कारण ह॑ 
ऱ्ह 


> 


५० भारतीय विवाह-संस्थेंचा इतिहास 


वैदिक कथा बहुतेक आबालदृद्धांच्या कानावरून गेलेली आढळते. त्रशेदाच्या दहाव्या 
मंडलात ब अथवेवेदाच्या अठराव्या कांडात यम आणि यमी यांचा संवाद दिला आहे. 
यमी आपला सोदर भाऊ जो यम त्यापाशी संभोगाची याचंना करू लागली. ती याचना 
यमाने फेटाळली. तो म्हणाला, वरुणाचे दूत आपले कृत्य पाहतील व दोष देतील. 


महस्पुत्रासो असुरस्य वीरा | दिवो धर्तार उर्विया परि ख्यन | 
त्यावर यमी म्हणाली, देव रागावणार तर नाहीतच, उलटे त्यांना आपले हे कृत्य पसंत पडेल. 
उदाति द्या ते अमृतास एतटू । 


यम व यमी यांच्या ह्या संवादावरून उघड होत आहे की, फार पुरातनकाळी 
बहीण-भावंडांचा समागम रानटी आर्य लोकांत प्रचलित होता, व त्रग्वेदकाळी तो गह 
समजला जाऊ लागला होता. बहीण-भावंडांच्या समागमाचे उत्तम उदाहरण महा- 
भारताच्या प्रारंमालाच दिलेले आढळते. अदिति ही दक्षाची कन्या व तीच अदिति 
दक्षाची आई असे विधान दहाव्या अष्टकातील ७२ व्या अध्यायाच्या चौथ्या वर्गात 
केलेले आढळते. सरमिसळ समागमाचे हे नामी उदाहरण आहे. य इं चकारन सो 
अस्य वेद, स मातुर्योनो परिबीतः | हे विधान पहिल्या मंडळाच्या २रव्या अनुबाकाच्या 
१६४ व्या सूक्तातील ३२ व्या त्रज्वेत आले आहे. बापाला आपला मुलगा कोणता ते 
माहीत नाही, आईच्या पोटी तो उत्पन्न झाला एवढे भात्र खरे, असा या क्रचेचा 
गमितार्थ आहे. हेही सरमिसळ समागमाचेच उदाहरण आहे. ' यस्त्वा भ्राता पतिभूत्वा 
जारो भूत्बा विपत्यते, प्रचां यस्ते जिघांसाति तमितो नाशयामसि (१०-१६२-५)९या 
वाक्यात गर्भार स्रीशी भाऊ, धनी किंवा जार यापैकी कोणी समागम करीळ त्याचे 
पारिपत्य करू म्हणुन दहशत घातलेली आहे. हेही सरमिसळ समागमाचेच उदाहरण 
आहे. स्त्री गर्भार नसली तर भावाने, धन्याने किंवा जाराने तिशी समागम केला तरी 
चालेल असा ध्वनी या दहशतीतून निघतो. अशी आणिक किती तरी वाक्ये त्रर्वेदातून 


काढून दाखविता येतील. सध्या इतकीच देऊन प्रकृताचे अनुसरण करतो. तालर्य, 


महाभारत व क्र्वेदात सरमिसळ समागमाचे दाखळे आढळतात ब त्यावरून बिनधोक 
असे विधान करता येते की, 


न करता येर अतिप्राचीन आर्य समाजात एकेकाळी स्त्रीपुरुष समागम 
अत्यंत अनियेत्रित असे. 


२. यूथावस्थ आर्य समाजात जो अनिथत्रित स्त्री-पुरुष समागम एकेकाळी प्रचित 
असे त्याचे ख्पांतर कालांतराने कसे कसे होत गेले हे शोधून काढण्याचा प्रांत येथून पुढे 
छागतो. स्त्री-पुरुष समागमाला नियंत्रण बिलकुल नाही अशा पादव स्थितीतून अति- 
प्राचीन आर्य समाजाने कोणकोणती नियंत्रणे ऊप नियमने कसकश्शा परंपरेने श्ञानत: 


व अज्ञानतः निर्माण केळी या बाबीचा शोध केवळ कल्पनेने करण्याची आवदयकता 


स्त्रियांचे वंशप्रवर्तकत्व व प्रजापतिसंस्था रश 


नसून भारत व हरिवंदा यांतील संभवपर्वस्थ वंशकथांवरून बराच निश्चिनतेने लाविता 
येण्यास साधने आहेत. आदिपर्वाच्या ६४ व्या अध्यापात व हरिवंशाच्या पहिल्या, 
दुसर्‍या व तिसऱ्या अध्यायात देव, दानव, गंधर्वाप्सरस, मानव व यक्षराक्षस यांच्या 
उतपत्तीची जी माहिती व्यासांनी पुराणातून परंपरेने ऐकिलेली दिळी आहे ती पाहता असे 
दिसुन येते की, प्राचीन इतिहासकार व्यास यांना प्राचीन आर्यसमाजविषरयक जे काही 
शान पूर्वपुराणावरून झालेले होते ते बरेच संकुचित व मर्यादित होते. प्राचीन आय 
समाजात प्रजापतिसंस्था निर्माण झाल्यापासून माहिती हा दंतकथाकार ऊर्फ इतिहासकार 
देतो. तत्पूर्वीची माहिती याला ज्ञानतः नाही. येथे प्रजापतिसंस्था समाजश्ास्रात कशाला 
म्हणतात ते सांगणे जरूर आहे. अनियंत्रित श्ली-पुरुष समागमकाली प्रजा, राज्य, पिता, 
पुत्र, माता, भगिनी इत्यादी नाती अस्तित्वात नव्हती. अमुक अपत्य अमुक पुरुषाचे 
असे नक्की म्हणण्यास सोय नव्हती. फक्त अमुक मूल अमुक स्त्रीचे इतकेच म्हणता 
येण्याची शक्‍यता होती. ती ही शक्‍यता त्या काळी तत्काळीन अनियंत्रित समाजाने 
मर्यादित करून ठेविली होती. जेवढ्या म्हणून स्त्रिया एखाद्या जमावात किंवा कळपात 
किंवा यूथात असत, तेवढ्या सर्व स्त्रिया कळपात जन्मलेल्या सर्व बालकांच्या माता 
समजण्याची रूढी असे. कार्तिकेय हा सहा किंवा सात आयांचा मुलगा म्हणून वर्गिलेल]| 
आहे व प्रत्येक आईने त्याला एकेक अवयव दिला असे सांगितले आहे. म्हणजे 
- जमावांतील एक विवक्षित स्त्रीच्या पोटी यद्यपे एकादे मूल जन्मले, तत्रापि त्या सुलाचे 
एकेक अवयव जमावांतील सर्व त्र्रियांच्यापासून होऊन ते मूल संद झाले, शी समजूत 
यूथावस्थ आर्धसमाजात होती. द्वैमातुर, षाण्मातुर, साप्तमाठुर वगेरे शब्द ब अर्थ ह्या 
प्राचीन समजुतीचे दर्शक आहेत. या यूथावस्थकाली कळपातील स्त्रियांना जनि म्हणजे पोरे 
विणाऱ्या म्हणत, पुरुषांना जन म्हणजे पोरे उत्पादणारे म्हणत व मुलांना जात म्हणजे 
स्त्रिया व पुरुष यांजपासून झालेले म्हणत. दे तिन्ही शब्द याच अर्थाने त्रश्‍वेदांत वारंबार 
आलेले आहेत. अर्वाचीन संस्कृतात मूळ या अर्थी जात शब्द योजिलेला सर्वोच्या 
परिचयाचा आहेच. या यूवावस्थेकाली मुलांची नावे त्या त्या कळपाच्या नावावरून 
पडत. कळपावरून पडलेल्या या नावांना यूथनामे अशी संज्ञा आहे. यूथनामांना*च 
पुढे किंचित्‌ फरकाने गोत्रनामे ही संज्ञा मिळाली. मूल कोठले असे विचारल्यास ते 
अमुक असुक यूथातळे ऊर्फ कळपातले असे सांगण्याचा रिवाज असे. समजा की, एखाद्या 
यूथाचे नाव कदंब असले तर त्यातील सर्व मुळांना कादंब दे यूथनाम मिळे, कादंब म्हणजे 
कदंबाचा. मराठीत चा प्रत्यय शब्दाच्या शोवटी लावून आपण व्यवहार करतो. प्राचीन 
काळी मूळ शब्दाच्या आद्य स्वराची वृद्धी करून म्हणजे आद्यस्वरापूर्वी आ हा आगम 
करून तोच अर्थ प्रद्शित करीत. कळपांतील सव मुलांना यूथनाम एकच असे. त्यावरून 
मूल अमुक कळपातले एवढाच बोध होई. एक मूल दुसऱ्या मुलापासून निवडून काढण्याला 
हे यूथनाम उपयोगी पडत नसे. सबब दुसरे एक नाव मुलाचे अन्यव्यक्तिव्यावर्तक 


ब्र भारतीय बिवाह-संस्थेचा इतिहास 
3. 


ठेवीत. ते नाव बापाच्या म्हणजे पुरुषाच्या नावावरून ठेवीत नसत; कारण की, असुक 
मुलाचा अमुकच बाप असा निश्चय सरमिसळ व्यवायामुळे करता येत नसे, परंतु असुक मूल 
अमुक स्त्रीच्या पोटी जन्मले हे निश्चित असल्यामुळे आईवरून मुलाला अन्य व्याबतैक व 
मिळे. जसे ममता या स्त्रीच्या मुलाला मामतेय, विनता या स्त्रीच्या मुलाला वैनतेय इत्याद. 
संभवपर्वात व हरडिवंश्याच्या पहिल्या तीन अध्यायात प्रजापदीच्या संततीचे वर्णन व्यास 
करीत आहित खरे, परंतु प्रज्ञापतीच्या संततीची नावे जी व्यासांनी परंपरागत पुराणावरून 
दिली आहेत, ती सर्वे आयांच्या नावावरून पडलेली नावे आहेत. आयांच्या म्हणजे 
प्रज्ञापतींच्या स्त्रियांच्या नावावरून पडलेल्या ह्या नाबांची एक यादीच देतो 


सातूनाम अपत्यनासम 
अदिति आदित्येयाः आदित्याः 
द्ति देत्याः दैतेयाः 
क्त्तिका कातिकेयः 

द्नु दानवः 

रर काद्रवेयाः 
विनता वैनतेयः 

काठा कालेयाः 
निर्तरईति नेत्रइत्येया: 
सिंहिका सेहिकेया: 
पुडोमन्‌ पौळोमाः 
काळका काल केया ठ 
वसु वासवबः वसव: 
साध्या “ओर 

विश्वा वि 

मरुत्मती मरुत्मंतः 
नाज भानवः 

हर्ता मुहू्ता: 


यापक्री एकही अपत्यनाम प्रजापतींच्या नांब 
आयांच्या नाबावरून पडलेली आहेत. 
संस्था स्थापन होण्यापूर्वी अपत्ये त्र्रियां 
निर्माग होण्याच्या पूर्वी बंद्यावतरण स्तरिय 


पासून झालेले नाही. एकोनएक नावे 
याचा अर्थ असा की, आर्यसमाजात प्रजापति 
च्या नाबाने ओळखिली जात, म्हणजे प्रजापती 
च्या अधीन असे, पुरुषांच्या नसे. म्हणजे स्त्रिया 


स्त्रियांचे वंशप्रवर्तकत्व व प्रजापतिसंस्था रे 


वंदप्रवतेक असत, पुरुष नसत दे वंदाप्रवर्तकत्व स्त्रियांना कसे मिळत गेले ते पाहणे मोठे 
मनोरंजक आहे. 
आयांबरून मुलांना व्यावर्तक नाव ठेवण्याची आवदयकता ज्या काली भासू लागली 
त्या काळी मूळच्या सरमिसळ समाजात एक क्रांती घडून आली. सर्व मुले यूथातील सर्व 
स्त्रियांची सामायिक समजण्याची चाल मागे पडून अमुक मूल अमुक स्त्रीचे अस वैशिष्टयी- 
करण सुरू झाले, सामायिक मातृत्व जाऊन वैयक्तिक मातृत्व उदयास आले. मायिक 
बूथात ऊर्फ कळपात अपत्यांच्या माता ज्या स्त्रिया त्यांच्या करबी प्रथम अस्पष्ट विमाजन 
प्रचलित झाळे, आई व तिची अपत्ये हे अस्पष्ट कुटुंब झाले. यूथातील प्रजननक्षम अशा 
सर्व स्त्रियांची अशी अस्पष्ट कुटुंबे झ'ली. अद्याप ही सर्व कुटुंबे पृथक्‌ प्रथक्‌ विभक्त 
होऊन एकापासून दूर राहू लागळी नव्हती. सर्व कुटुंबे यूथातच असत. स्त्रियांशी समागम 
यूथातीळ वाटेळ तो पुरुष करीतच असे. पुढे स्त्रिया-स्त्रियांत आपापल्या अपत्यांच्या 
जोपासनेसंबंधाने ब इतर अज्ञा मायेच्या कारणांनी वेवनाव बाढून स्त्रिया आणापल्या 
मुलांबाळांसह स्वतंत्र झोपडी करून स्वतंत्र संसार थाटू लागल्या. तथापि यूथातील वाटेल 
त्या पुरुषांशी स्वतंत्र कुटुंब्रातीळ स्त्रियांचा संबंध चाळूच असे. पुरूषांनी मृगया करावी. 
रानावनातून श्वापदे मारून आणावी व ती कुटुंबस्थापक स्त्रियांच्या हवाली करून स्त्रिया 
तयार करतील ते अन्न खाऊन खुद्यालळ असावे असा मनू सुरू झाला. ह्या स्वतंत्र कुटुंबे 
स्थापन करणाऱ्या स्त्रिया प्रथम प्रथम एकाच आईच्या पोटी जन्मलेल्या सोदर बहिणी 
बहिणी असत. सामायिक यूथसंस्था फोडून विभक्त कुटुंबसंस्था जी प्रथम उदयास 
आली ती यूथातील सोदर बराहिणींच्या हस्ते उदयास आली या विधानाला पोषक असे 
प्रमाण भारत ब हरिवंश यातील संभवपर्वात ठळक असे सापडते. दक्षाला ज्या साठ 
कन्या झाल्या ( हरिवंश अध्याय ३ ) त्यापैकी दहा कन्या त्याने धर्म त्षीला दिल्या, 
तेरा कर्यपाला दिल्या, सत्तावीस सोमाला दिल्या, चार अरिष्टनेमीळा दिल्या, आणि 
दोन दोन भ्रगु, आंगिरस आणि कृशाश्र यांना प्रत्येकी दिल्या. येथे असा प्रश्न उद्‌भवतो 
की, दक्षाने ज्या पुरुषांना आपल्या कन्या दिल्या, ते पुरुष एकंदर सात होते, तर त्या 
सातांना कन्यांचा सारस्ता विभाग करून कां दिला नाही १ कोणाला दोन दोन, कोणाला 
चार, कोणाला तेरा, कोणाला सत्तावीस असा विष्रम विभाग कां केला ! ह्या प्रश्नाला 
समर्पक व समाधानकारक असे सर्वात उत्तम उत्तर एकच संभवते, ते हे की यूथांतीळ 
सोदर बहिणी बहिणी ज्या मुळी होत्या त्या सोदरत्वास्तव बद्ध मायेने झालेल्या असल्या- 
मुळे त्यांचा संसार एकाच कुटुंबात झाला असता सर्वाच्या मनाजोगता होईल असा 
कयास करून दक्षाने ही विषम वाटणी केळी. तातर्य, सांगावयाचा मुद्दा एवढाच की, 
यूथातून विभक्त होऊन स्वतंत्र कुटुंबस्थापना जी प्रथम झाली ती सोदर बहिणींच्या ह्स्ते 
'झाढी. यूथातील सर्व अपत्ये यूथातील सर्व स्त्रियांची समजण्याचा जो पूर्वीचा प्रधात 
होता, तोच प्रधात सोदर बहिणींच्या कुटुंबात काही काळ चालू होता. याला पोषक 
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प्रमाण कृत्तिकांचे. कार्तिकेय जो षडानन तो ह्या सात कृत्तिका बहिणींचा सामायिक मुलगा 
म्हणुन वणन केलेले आहे. हे सामायिकत्व पुढे कालांतराने नष्ट होऊन अपत्यांची मालकी 
त्या बहिणींची वैयक्तिक झाली. यूथावस्थ समाज असताना त्या समाजात बहुपतित्व 
ब बहुपत्नीत्व असे दोन्ही प्रकार स्री-पुसषसंत्रंधाचे असत. यूथातून सोदर बहिणी विभक्त 
झाल्यावर त्यांनी जे कुटुंब स्थापिले त्यांत सोदर भगिन्यात्मक बहुपत्नीत्व होते दे सांगा- 
बयाला नकोच. हे भगिन्याव्मक बहुपत्नीक कुटुंब मात्रात्मक बहुपतिकही होते; कारण 
यूथात एकाच समयी बहुपत्नीत्व व बहुपतित्व जसे विद्यमान असे, तसेच यूथातून विभक्त 
होणाऱ्या सोदर बहिणींच्या स्वतंत्र कुटुंबातही बहुपत्नीकत्व व बहुपतिकत्व असे. यूथात 
ज्या चाळी होत्या ऱ्याच चाली सोदर बहिणींच्या स्वतंत्र कुटुंबात दृष्टीस पडल्यास नवल 
नाही. पुरातन चाळी एकदम नाहीशा होत नाहीत, आस्ते आस्ते नाहीशा होतात, व 
बहुतकाल्पर्येत व कधीकधी तर बर्तमानकाळपर्यंत आपले अवशेष्र अश्शांश्ाने मागे 
ठेवतात. इतकेच की, ह्या अंद्याशाने मागे राहिलेल्या चाळी इतर चाळींच्या दडपणा- 
खाली गुदमरून गेलेल्या असतात. 

३. सोदर भगिनीनी सोदर भ्रात्यांच्या समागमाने स्वतंत्र कुटुंबसंस्था स्थापिल्यावर 
त्याही संस्थेत पुढे फेरफार झाले. साऱ्याच बहिणींना सारेच भाऊ किंवा साऱ्याच भावांना 
साऱ्याच बहिणी सारख्याच आवडत असतील असे नाही. आवडनिवड खूपामुळे, 
स्वभाबामुळे व कामसूपणामुळे व्हावयाला लागून, इतर भावांहून सर्वतोप्रकारे श्रेष्ट 
अश्या एक्षाद्या भावावर बऱ्याच बहिणींचे मन बसून, त्यांनी त्या एकाच्याच समागमात 
कुदेबसंस्था चालविण्याचा संकेत केला. अशा स्थितीत स्वस्तनीय बहुपत्नीक व एकपतिक 
कुटुंबसंस्था निर्माण झाली. याची ठळक उदाहरणे म्हटली म्हणजे दक्षाच्या साठ कन्यांची. 
ह्या साठांपैकी काहींनी धर्माशी, काहींनी सोमाशी, काहींनी कश्यपाशी पत्नीभावाने 
राहण्याचे पत्करिले. अश्या तऱ्हेने बहुपत्नीक ब एकपतिक कुटुंब अस्तित्वात आले. पक्षी 
इतर बहिणीहून गुणांनी सर्वतोप्रकारे भ्रष्ठ अद्या एखाद्या बहिणीवर बऱ्याच भावांचे 
मन जाऊन, त्या भावानी त्या एकाच अप्रतिम बहिणीच्या समागमात राहून कुटुंब चाल- 
विण्याचा इरादा केला. अश्या स्थितीत एकपत्नीक व बहुपतिक कुटुंब ज्याला ग्हणतात 
ते निर्माण झाले. याचे ठळक उदाहरण म्हटले म्हणजे हरिवंश्याच्या दुसऱ्या अध्यायात 
बणिलेले प्रचेतसू बंधुंचे, ह्या दहा प्रचेतसू भ्रात्यांनी मारिषा नामक वृक्ष-कन्येशी 
समागम केळा ब त्या समागमापासून दक्षप्रजापति जन्मास आला. ह्या दोन 
प कारच्या कुढत संस्था निर्माण व्हावयाला इतरही कारणे झालेली असतील. इतर जमा- 
वांशी लढाई करताना यूथातीळ बरेच पुरुष मरून गेल्यास, राहिलेल्या एखाद्याश्रीच 
पत्नीभावाने राहण्याचा प्रसंग येऊन एकपतिक व बहुपत्नीक कुटुंब बनण्याचा संभव 
आहे. तसेंच लढायांत स्रिया इतर यूथांनी पाडाव केला गेल्यास राहिलेल्या एखादीक्लीच 
संसार करण्याचे कपाळी येऊन बहुपतिक व एकपत्नीक कुटुंब घडले जाण्याचा संभव आहे. 
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असो. अक्या तऱ्हेने प्राचीन आर्ष लोकांत दोन प्रकारची कुटुंबे जन्मास झाली. एकात 
अनेक बहिणी एका भावाला पती म्हणून राहू लागल्या व दुसऱ्यात अनेक भाऊ एका 
बहिणीला पत्नी म्हणून राहू लागले. पहिल्याला वहुपत्नीक अशी संज्ञा सोईखातर देऊ व 
दुसऱ्याला बहुपतीक अशी संज्ञा देऊ, पैकी दुसऱ्या प्रकारच्या कुटुंबात मुळाचा बाप 
अमुकच अशी निश्चिती नसल्यामुळे मुलाला नाव आईवरून मिळे, आणि पहिल्या 
प्रकारच्या कुटुंबात पती एकच असल्यामुळे, मुलाच्या बापाचा निश्चय यद्यापे संशयित 
नसे, तत्रापि जुनी चाळ म्हणून बराच कालपर्यंत आयांच्या नावावरून मुलांचे नामकरण 
होई. ह्या दुसऱ्या प्रकारात मागे दिलेली आदितेय, वेनतेय, दैतेय इत्यादी नावे पडतात. 
अदिति, दिति, क्रू इत्यादी यद्यपि कर्यप प्रजापतीच्या स्त्रिया होत्या, व मुलांच्या बापा- 
संत्रंथाने यद्यपि कोणत्याही प्रकारची अनिश्चितता नव्हती. तत्रापि पुरातन रूढीला अनु- 
सरून कश्यपबीजाने अदितीच्या पोटी झालेल्या प्रजेला आदितेय किंवा आदित्य असे 
नाव आईच्या नावावरून पडले, म्हणजे वंश माता जी अदिति तिच्या नावाने प्रख्यात 
झाला, बाप जो कदृयप त्याच्या नावाने झाला नाही. ह्याचा अर्थ असा की, माता जी 
अदि ति कुटुंबात प्रधान गणली गेली, पिता जो कश्यप त्याला पूर्ण गोणत्ब दिले गेले. 
पित्याला गोणत्व कां मिळाले त्याला सबळ कारण आहे. प्रजापतिसंस्था म्हणजे एक- 
पतित्वाची संस्था आर्य लोकांत जी सुरू झाली ती येथून तेथून साऱ्या आर्य लोकांत 
एकदम सुरू झाली नाही. आर्य लोकांतील काही थोड्या शेळ्यांमध्ये सुरू झाली. बाकीच्या 
बऱ्याच टोळ्यांत बहुपतित्वाची चाल जय्यत प्रचलित होती, व जुनी म्हणून पुराणप्रिय 
आरयोनी ती बहुतकालपयेत सोडली नाही आर्य लोकांत बहुजनसंमत अशी जी ही 
बहुपतिकत्वाची चाल तिच्या अमलात अपत्यनामे मातृूनामावरून ठेवण्याखेरीज गत्यंतर 
नव्हते. त्यामुळे बहुजनसमाजात मातृनामोत्पत्न अपत्यनामांची संख्या इतकी बेसुमार 
अधिकतर होती की, त्यांच्या बहुसंख्ये पुढे पितूनामोत्पन्न अपत्यनामांची डाळ शिजवायला 
बहुत प्रयास पडले असावेत. प्रयास किती पडले असतील त्याचा अंदाज करावयास काही 
प्रमाणे देतो. अतिप्राचीन आर्यकाळ व कोरव-पांडवांचा काळ यामध्ये काळाचे बरेच 
अंतर आहे. तथापि आर्य लोकांतील कित्येक समाजात मातृनामोत्पनन अपत्यनामांची 
रेळ्चेळ असलेली भारतेतिहासावरून दृष्टीस येते. कोंतेय, पार्थ, राधेय, गांगेय, सोभद्र, 
माद्रेय, द्रौपदेय इत्यादी पांडव कुळातील व्यक्तींची नावे मातूनामोत्प्न आहेत. कृष्णाला 
देवकीनंदन हे नाव वासुदेव या नावाचा अपरपर्याय म्हणून दिलेले वारंवार आढळते. 
प्रजापतिसंस्था निर्माण होऊन हजारो वर्षे ोटल्यावर झालेल्या पांडवांच्या काळची ही 
कथा; मग खुद्द प्रजापतिसंस्था म्हणजे एकपतित्वाची संस्था ज्या पुरातन काळी निर्माण झाली 
त्या काली मातृनामजन्म अपत्यनासे स्वंत्र प्रचलित असल्यास व त्यांच्या पुढे पितृनामजन्य 
अपत्यनामाचा टिकाव न लागल्यास नवल कसले! पांडवकालानंतर उपनिषदादी ग्रंथात, 
गुरुपरंपरेचे ब्राह्मणाचे वेश दिलेले आहेत. त्यात मातूनामजन्य अनेक नामे नमूद करून 
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ठेविळी आहेत. ती सवोच्या परिचयाची असल्यामुळे, त्यांनी येथे जागा अडवीत नाही. 
त्यावरून एवढे मात्र स्पष्ट होते की, पांडवांच्या पुढील काळात स्त्रिया गोत्रप्रवर्तक ऊर्फ 
अपत्यनामप्रवर्तक असत व त्या ब्राह्मणात असत. उपनिषत्काळानंतर पागिनीचा काळ 
आला, अपत्यार्थक प्रत्ययमीमांसा करताना पीलाया वा ( ४-१-११८ ) या सूत्राने 
पीलाया अपत्य पेलः, पेळेयः या मातूनामजन्य अपत्यनामांचा विशिष्ट सूत्र देऊन 
पाणिनी उठ्लेव करतो. व्य़चः (४-१-१२१) या सूत्राने दत्ताया अपत्य दात्तेयः असे 
अपत्यनाम सिद्ध होते. या दात्तेय नामक लौकिक गोत्रनामाबरून म्हणजे अपत्यनामावरून 
कोकणस्थातील दाते हे आडनाव निघालेले आहे. पेल, पैठेय, दाक्तेय ह्या अपत्यनामा- 
वरून स्पष्ट होते की, पाणिनिकाली मातृनामावरून अपत्यानामे थोडी बहुत प्रचलित होत 
असत. पाणिनीय अपत्याधिकारात बहुतेक लौकिक गोत्रप्रवर्तकांची नावे पुरुष्रांची आहेत; 
परंतु त्यात पीला, दत्ता वगैरे स्त्रीनासे अपवादादाखल तरी सापडतात, म्हणजे पाणिनि- 
काली काही कुटुंबे बहुपतिक असावी व त्यात अर्थातच मातृनामावरून अपत्यनाम 
बनविण्याची चाळ अगितकत्वास्तव प्रचलित असावी. पाणिनीनंतर श्ातवाहनांचा काळ 
येतो. वासिष्टीपुत्र, गोतमीपुत्र इत्यादी मातूनामजन्य अपत्यनामे शातवाहन राजकुटात 
प्रचलित असलेली सबोच्या ओळखीची आहेत. ही मातूनामजन्य अपत्यनामे गमती- 
खातर ठेविळी असतील हे संभवत नाही. शातवाहनकुल आंश्रजातीय व॒आंत्र-भ्त्य 
होते आणि आंत्र लोकात बहुपतिकत्वाची चाळ एका काळी होती याविष्रयी वाद 
नाही. शातवाहनांच्या नंतर मातृनामावरून अपत्यनाम पडल्याचा ठळक असा उल्लेख 
म्हटला म्हणजे भवभूतीने केलेला जातुकर्णीपुत्राचा. जातुकर्णीपुत्र म्हणजे जातुकर्णी 
स्त्रीचा पुत्र, जातुकर्णीच्या नवऱ्याच्या नावावरून जातुकर्णीच्या पोटी झालेल्या पुत्राचे नाव 
पडलेले नसून, स्वतः खुद्द जातुकर्णीच्या नावावरून ते पडलेले आहे, ही बाब लक्ष्य आहे. 
असो. भवभूती ग्येत स्त्रिया क्वचित्‌ अपत्यनामप्रवर्तक असत, एवढे यावरून निश्चित 
आहे. तात्पर्य, अतिप्राचीन आर्यकालीन मातृनामोत्पन्न अपत्यनाझे ठेवण्याची चाल हजारो 
वर्षे या देशात प्रचलित होती, व ती निखालस निमूलित व्हावयास आपला हा सध्याचा 
काळ लागला. ह्यावरून प्राचीन काली मातृप्राधान्य जाऊन कुटुंबात पितृप्रांधान्य यावयास 
किती प्रयास पडले असतील व प्रजापतिसंस्था म्हणजे एकपतित्वाची संस्था प्रचलित 
व्हावयास किती अडचणी आल्या असतील त्याचा अंदाज होण्यासारखा आहे 

४. कुटुंबात मातृप्राधान्य जाऊन पितृप्रधान्य याबयाला यद्यपि पराकाष्ठेचे प्रयास 
पडले, तत्रापि आर्य लोकांत प्रजापतिकाठी पितृप्राधान्याची जी एकदा स्थापना काही 
टोळ्यांत झाली तिची उपयुक्तता समाजाच्या ध्यानात उत्तरोत्तर जास्त जास्त येऊन ती 
संस्था कालांतराने आर्य लोकांत प्रथम शिष्टमान्य, नंतर बहुजनमान्य आणि शोवटी धर्म 
मान्य होऊन बसली. अशा काळी-म्हणजे पितरप्राधान्य बहुतेक पूर्णपणे स्थापित 
झाल्याच्या काळी-महाभारतनामक इतिहासाचा कर्ता जो व्यास नामक कोणी पुरुष 
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जो शकपूर्व चोथ्या पाचव्या शतकाच्या सुमःरास होऊन गेला असावा, त्याला भारतीय 
इतिहास रचण्याची आवद्यकता जेव्हा भासली तेव्हा त्याच्यापुढे असा प्रश्न पहिल्या 
प्रथम येऊन उभा राहिला की, भारतीय इतिहासाचा प्रारंभ कोठून कराबा ! अतिप्राचीन 
सरमिसळ समागमाच्या काळापासून करावा की मातृप्रधान कुटुंबसंस्थेच्या काळापासून 
करावा, की पितृप्रधान जी प्रजापतिसंस्था तिच्या काळापासून करावा ? प्रथमपक्ची 
म्हणजे सरमिसळ समागमाच्या काळापासून इतिहासाचा प्रारंभ करावा ग्हटले तर कोण 
कोणाचा कोण हेच ओळखण्याची तत्काठीन समाजसंबंधाने अडचण पटू लागळी. सवच 
तेथून इतिहासाचा प्रारंभ करणे अव्यवहार्य दिसले. द्वितीयपक्षी म्हणजे मातृप्रधान 
कुटुंबसंस्थेच्या काळापासून इतिहासकथनास प्रारंभ करता आला नसता असे नाही; 
परंतु मातृप्रधान कुटुंबात यद्यपि भाऊ, बहीण, आई व मामा ही चार नाती स्पष्ट दिसत 
होती तत्रापि बापाचा पत्ता अद्याप लागड] नव्हता, त्यामुळे एकापुढे एक वंश सांगण्या*ची 
पंचाईत पट्ट लागली. तेव्हा, दुसराही पक्ष ह्या इतिहासकाराने सोडून दिला. शिक 
राहिला तिसरा पक्ष पितृप्रधान कुटुंबसंस्थेचा. ह्या संस्थेच्या काळापासून वंदापरंपरा जिला 
म्हणतात ती समाजात ठळकपणे उमटलेली दिसत होती. पणजा, आजा, बाप, मुलगा, 
नातू, पणतू अशी एकाला एक लागून वंशपरंपरा स्पष्ट ओळखता येत असल्यामुळे 
इतिहासरचनेचे कार्य पुरळीत भासले आणि म्हणूनच व्यासांनी प्रजापतिसंस्थेपासून 
भारतेतिहासाचा आदि केला आहे. मरीचि, अंगिरस, अत्रि, पुलस्त्य, पुलह, क्रव्तु, 
वरिष्ट हे सहा किंवा सात प्रजापती, व्यासांच्या इतिहासद्ृष्टीने स्त्र सृष्टीचे उत्पादक 
होत. यांच्यापासून देव, दानव, राक्षस, किनर, यक्ष, गंधर्व, अप्सरा, मानव, पश्मू , पक्षी, 
वृक्ष, नद्या व पर्वत उत्पन्न झाळे असे व्यासांचे मत होते. याच्यापूर्वी काय होते ते 
व्यासांना माहीत नाही. फक्त याच्या पूर्वी ब्रह्मदेव होता व त्याने भरीच्यादी सहा किंवा 
सात प्रजापती केवळ मनःसंकल्पाने उत्पन्न केळे. ह्या मरीच्यादींना व्यास ब्रह्मदेवाचे 
मानसपुत्र म्हणून म्हणतो. आधुनिक दृष्टीने बोलावयाचे म्हणजे ज्यांची उत्पत्ती कोणा- 
पासून म्हणजे कोणत्या विवक्षित स्त्री-पुरुषांपासून झालेली सांगता येण्यास साधन नाही, 
त्यांना मानसपुत्र म्हणून व्यास म्हणतो इतकेच. तात्पर्य, प्रजापतीच्या पूर्वीची माहिती 
व्यासाला फारशी नव्हती व ती असण्याचा संभवही नव्हता. पूर्व पुरांणांतून, वेदांतून व 
दंतकथांबरून व्यासांना जी सर्व माहिती मिळाली तिच्यावरून त्यांनी असा कयास 
बांधला की प्रजापती हे मनुष्यसृष्टीचे आदि होत. प्रजापतीपासून कोरवपांडवांच्या कोळा- 
पर्यंतची वंदापरंपरा बहुतेक बिनतूट अशी पुराणांवरून, वेदांवरून व दंतकथावरून जी 
त्यांना उपलब्ध झाली ती त्यांनी प्रामाणिकपणाने जशीच्या तशी, विशेष फेरफार न करता 
दिलेडी आहे, अशी सर्व भारत ग्रेथ पाहून माझी खात्री झालेली आहे. व्यासांच्या 
प्रामाणिकपणाबरद्दळ एकच एक मोठ्यांतळे मोठे प्रमाण म्हणजे, स्वकालीन नीतिदृष्ट्या 
गहर्य वाटणाऱ्या अशा नाना प्राचीन चाळी, कोणाचीही व कक्याचीही पर्वा भीडमुर्वत न 
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धरिता, त्यांनी पुरातन इतिहास म्हणुन, प्रांजलपणे लिहून ठेवण्यास माघार घेतली नाही, 
हे होय. सरमिसळ समागम, अतिथीला स्वस्त्रीसमर्पण, पद्मूसमागम, गुरुपत्नीगमन, 
बहुपतित्व, अल्यक्राळीन विवाह अटींचे विवाह इत्यादी नीतिबाह्य चालींचा निटेंशच 
नव्हे तर तपश्लीलवार वृत्तान्त स्थलोस्थली जो त्यांनी दिला आहे त्यावरून प्रामाणिक 
इतिहासकाराचे अवघड काम त्यांनी किती उत्कृष्टपणे पार पाडिले आहे, ते विशद होते. 
गह्य व निंद्य म्हणून वरीळ चालींची हकीकत जर व्यासांनी दाबून टाकली असती, तर 
जगाच्या इतिहासाची केवढी भयंकर हानी झाठी असती तिचा अंदाज समाजक्ास्त्राचे 
परिशीलन करणाऱ्या विद्वानास यथायोग्य करता येतो. प्रजापति संस्था निर्माण झाल्यावर 
त्या संस्थेच्या पूर्वी ज्या विचित्र चाठी समाजात रूढ होऊन बसल्या होत्या त्या समाजा- 
तून एकाएकी नाहीशा झाल्या नाहीत. त्यापैकी बहुतेक सर्व चाली नाना देहा, नाना 
पोटसमाज यात प्रजापति संस्था निर्माण झाल्यानंतरद्दी प्रचारात होत्या व पुरातनधर्म 
म्हणून लोकमान्य होत्या. त्यांचा तपशील न देण्याचे जरी व्यासांनी मनात आणले 
असते, तत्रापि त्यांनी पिढ्यानुपिढ्यांची परंपरागत मनोरचना त्यांच्या आड निःसंशय 
आली असती. जी भाषा, ज्या संस्था, जी परिस्थिती मनुष्याच्या मनाची रचना करते 
त्या भाषेला, संस्थांना व परिस्थितीला सोडून मनुष्य एक वाक्यही इतिहास म्हणून 
उच्चारू शकत नाही, अशी स्थिती मनुष्यमात्राच्या मनोरचनेची असल्याकारणाने गह 
म्हणून अनेक प्राचीन चालींचा वृत्तान्त व्यासांनी जर दाबून टाकण्याचा प्रयत्न केला 
असता तर एकच निष्पत्ती फळास आली असती. ती ही की, महाभारत म्ह्णूस जो 


उत्कृष्ट इतिहास आज आपणास पाहावयास मिळतो तो मुदातच लिहिला जाणे अशक्‍य 
झाले असते. 


वहुभातृपतिक समाज, (४ ) नंतर बहुखसुभार्याक एकभ्रातूपतिक समाज आणि एक- 
भार्याक बहुभ्रातृपतिक समाज, (५) आणि शोबटी बहुभार्याक एकपतिक समाज ऊर्फ प्रजा- 
पतिसंस्था. अशा परंपरेने प्राचीन आर्यसमाज ज्या काळी परिणत झाला त्या काळापासून 
व्यासांनी आपल्या भारतेतिहासाचा प्रारंभ केला आहे. मरीचि, प्रजापति, अत्रिप्रजापति, 
अंगिरस प्रजापति, पुलस्त्य प्रजापति, नब्तुप्रजापाति, वसिष्ठप्रजापति कर्टमप्रजापति, घर्म- 
प्रजापति, वीर प्रजापति, अरण्यप्रजापति, प्राचीन बहिप्रजापति, दक्षप्रजापति, ऑगेप्रबॉपरि 
क्रचिप्रजापति, सूयेप्रजापति, मनुप्रजापाति इत्यादी अनेक प्रजातींची नावे भारतात व हरि- 
वंद्यात दिलेली आहेत. आर्य लोकांत पितृप्रधान कुटुंबसंस्था म्हणजे पित्याच्या नावावरून 
पुत्राचे नाव ज्या कुटुं्रसंस्थेत पडते ती संस्था प्रथम जेव्हा सुरू झाली तेव्हाच्या प्रसिद्ध 
कुटुंबरसंस्थापक ऊर्फ कुलसंस्थापक कुल्पतींची ऊर्फ प्रजापतींची ही नावे आहेत. या 


प्रजापतिक कुटुंबसंस्थेत सर्व स्त्रिया एका प्रजापतीच्या भार्या असल्यामुळे, समाजात इतर 
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नर जे वयात येत त्यांना तीन मार्ग खुळे असत. एक मार्ग म्हटला म्हणजे मूळ कुटुंबा- 
तून काही प्रिय स्त्रिया काढून नेऊन निराळे स्वतंत्र कुटुंब स्थापून स्वतः प्रजापती व्हावयाचे. 
दुसरा मार्ग म्हटला म्हणजे आजन्म अविवाहित राहावयाचे, व प्रजापतीच्या कुटुंबात 
भारभूत रिकामटेकडे न राहता अरण्दबास पतकरावया'चा. तिसरा मार्ग म्हटला 
म्हणजे प्रजापती कुटुंबाला सोडून देऊन दूरदेशी तत्पांतीय सरमिसळ समागम करणाऱ्या 
मागसलेल्या रानटी समाजातील स्त्रियांशी प्रजापती नात्याने राहून प्रथ्वीभर वसाहती 
करावयाच्या. ह्या तिन्ही मागीची वणने भारतेतिहासात आली आहेत. मूळ प्रजापतिक 
कुटुंबाच्या दोजारी स्वदेशातल्या स्वदेशात निराळी विभक्त प्रजापतिक कुटुंबे स्थापिली 
जाऊन आर्यसमाज बहुसंख्य होऊन आयप्रजावृद्धी कशी झाली याचा तपशील प्रस्तुत 
स्थळी देण्याचे कारण नाही. असा प्रकार झाला नसता तर त्रुषीनी कुटुंबे व पुढे प्रजा 
जी इतकी बहुसंख्य झाली, ती झालेली न दिसती. प्रजापतिसंस्था बहुसंख्य झाल्याचे 
एकच शाब्दिक प्रमाण येथे देतो. कुटुंबाच्या मुख्य धन्याला प्रजापती हे जसे नामामिधान 
मिळाले, तसेच प्रजञापतीपासून झालेल्या प्रजेला प्रजा व प्रज हे नाव मिळाले. हा प्रज ब 
प्रज्ञा दाब्द इतका प्रसिद्ध आहे की, दोनचारशे वष्रीपळीकडील जुन्या मराठी कागद- 
पत्रांत शेतकरी या अर्थाने प्रज शब्द वापरलेखा आधुनिक इतिहाससंशोधकांच्या चांगला 
परिचयाचा आहे. क्रग्वेदात ज व प्रज हे शब्द येतात, हेही सांगावयाला नकोच. 
देशातल्या देशात राहून प्रजापतिक कुटुंबस्थापकांचा ह्या पहिला मार्ग झाला. तिसरा मार्ग 
स्वदेशत्याग करून दूरदेशी वसाहत करणाऱ्यांचा. ह्या दूरदेशी वसाहत करणाऱ्यांचा 
उल्लेख हरिवं्याच्या तिसऱ्या अध्यायात आलेला आहे. दक्षप्रजापतीला वरिणप्रजापतीची 
मुलगी असिवकी इच्या पोटी पाच हजार पुत्र झाले. त्यांना बेसुमार प्रजादद्दी करण्याच्या 
नैसर्मिक छंदात निम्न होण्याच्या बेतात असलेले पाहून, नारदाने अर्थशास्त्रीय उपदेश 
करून दूरदेशी घालवून दिले. नारद म्हणाला, तुम्ही प्रजादृद्धी करू इच्छिता खरे, परंतु 
वर्धमान प्रजेला अन्न पुरविण्याचे प्रथ्वीला सामर्थ्य कितपत आहे ते प्रथम पाहा आणि 
मग प्रजाव्ृद्धीच्या उद्योगाला लागा. नारदाचा हा उपदेश त्या पाच हजार पुत्रांना पटला 
व ते दूरदेशी जे अन्नशोधार्थ गेले ते पुन्हा परत आले नाहीत; बहुधा जिकडे गेले 
तिकडेच वसती करून कायमचे राहिले. अशा युक्तीने पाच हजार पुत्रांची वासलात 
लागल्यावर दक्षाने असिवकीच्या ठायी पुनः एक हजार पुत्र उत्पन्न केळे, त्यांचीही बाट 
पूर्वीच्याचप्रमाणे नारदांनी लाविली. मूळ आर्य लोकांची फाटाफूट होऊन पूर्वेकडे, 
पश्चिसेकडे, दक्षिणेकडे व उत्तरेकडे रशिया, जमनी, इटली, ग्रीस, हिंदुस्थान, तिबेट 
इत्यादी प्रथ्वीमागात आर्य लोक अतिप्राचीन काळी जे पसरले त्या प्रसाराचा हा 
इतिहास आहे. विदेशगमनाच्या तिसऱ्या मार्गाचा हा असा पौराणिक तपशील आहे 
पहिल्या व तिसऱ्या मार्गाचा खुलासा झाल्यावर, दुसरा मार्ग अविवाहित राहून 
अरण्यबास पत्करणाऱ्यांचा. त्याचा आता परामशी घेऊ. युक्तीने प्रजापतीच्या कुटुंबातील 


६० भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


चार स्त्रियांना भुलवून स्वदेशातल्या स्वदेज्यात स्वतंत्र व विभक्त निराळी कुटुंबे स्थापण्याचे 
कोदाल्य व करामत ज्यांच्या अंगी होती ते स्वदेशातच राहिले आणि ज्यांच्या अंगात 
विदोषर धाडस ब साहस होते त्यांनी परदेश पत्करला; परंतु भिडस्त ब पापभिरू स्त्रियांशी 
विशेष लगट करण्याचा ज्यांना सौजन्यामुळे कंटाळा, प्रजापतीशी भांडण तंटा करण्याचा 
ज्यांचा मूळ स्वमाव नव्हे, असे जे थोडे सत्त्वश्ील पुरुष होते त्यांनी प्रजापतींच्या 
कुटुंबातून कोणालाही न दुखविता, देद्यातील निर्जन अरण्ये ब गिरिकंदरे ब नदीतटाके 
यात कुट्या व आश्रम करून राहण्याचा त्रिनओोभाट मार्ग स्वीकारला, हरिवंद्याच्या 
पहिल्या अध्यायात ब्रह्मदेवाचे सनकसनंदनादि जे सात पुत्र सांगितले आहेत ते या 
सत्त्वश्ील वर्गापेक्री अत्यंत पुरातन व इतिहासात दाखल झालेले पाहिले होते. ह्या सत्त्व- 
दीलांच्या निरूपद्रवी मार्गाला व्रह्मचर्याचा मार्ग असे जगविख्यात व सर्वश्रुत नाव पुढे 
कालांतराने मिळालेले आहे. एकपतिक, बहुभार्याक प्रजापतिक समाजात पंगू, दुवळ्या 
व सत्त्वशील अद्या इसमांवर व तरुण लोकांवर अपत्नीक राहण्याचा बलिष्ठ प्रजापतींच्या 
अमलात जवरदस्तीने प्रसंग असाच सर्वत्र ओढवत असलेला पृथ्वीवरील अनेक रानटी 
समाजात दृष्टीस पडतो. 11८ शापच! र्ण छाए25 0९001108 (1९2 ॥॥1ए11९४0 0 
8] 1111001 0 (1९ 570४65: ६ात 2 1109 18816९0, [12 लाार्श8, 
018 80706"6105, 07 (16 एए88(5; एणा हा (162 1-2 धा. गा] 8919119) 
हि ६416, (18 2तप]६ गा (858 05565० 0! 18 फ०प१ा चा] 0 


ब] 4४९5, यते उप ०$थ्वूपा€, (16 श९च!श- 1प10ह- ० ए०प)2्ट गाक्षा 
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थार्श$ (0. 133 ). बहुपत्नीत्व हा मूठभर सामर्थ्यवान, ज्यांची दहशत असते असे 
सरदार, मांत्रिक, आणि जेथे असतील तेथे धर्मगुरु यांचा खास अधिकार बनतो. 
उदाहरणार्थ ऑस्ट्रेल्यात तरुण पुरुष सर्व बयाच्या स्रियांवर मालकी प्रस्थापित करतात. 
परिणामी युवकांना ते जबळ जवळ तीस वर्षाचे होईतो स्री मिळत नाही. दक्षिण 
अमेरिकेतील अनकास किंबा अरनकानोस यांच्यातील गरिबांना ब्रह्मचारीच राहावे लागते. 
( लिटोन्यू प्र. १२० ). बहुपत्नीत्व ही श्रीमंतांची आणि राजेरजवाड्यांची चैनबाजी असते 
(एर. १३३). 

बल्ष्ठि प्रजापतींच्या अरेरावी व आपल्पोट्या जुल 
प्रसंग ज्याच्यावर ओढवतो अक्या लोकात धट्ट्याकटट्य 
व दुबळ्या लोकांचा समावेश होतो. पैकी पंगू व दुबळे दैवगतीने अनन्यगतिक असल्या 
मुळे त्यांच्या हातून रानावनात व गिरिंगव्हरात जाऊन राहण्याचा खडतर मार्ग अवलंबिला 


माने अपत्नीक रहाण्याचा दुर्धर 


1 परंतु त्रिनवजन तरुणाखेरीज पंगू 


स्त्रियांचे वंदाप्रवर्तकत्व व प्रजापतिसंस्था ६४ 


जाणे संभाव्य सुद्धा नाही. सबब, उत्साही परंतु सत्त्वशील व पराक्रमी परंतु इंद्रियनिग्नही 
असे जे थोडे तरुण लोक त्रद्पिलोकांच्या प्राजापतिक समाजात असत त्यांनी हा ब्रह्म- 
चर्याचा मार्ग स्वीकारलेला आहे. भारतेतिहासकार जे व्यास त्यांनी सनकननंदनादी 
सातांचाच जरी ग्रेथारंभी प्रामुख्याने उल्लेख केला आहे व तोही प्रजापतिसंस्थेच्या 
अनुषंगाने केळा आहे, तत्रापि ह्या सनकसनन्दनाच्याही फार पूर्वीच्या प्राचीन काळा- 
पासून अपत्नीक अक्ा ब्रह्मचाऱ्यांची परंपरा चाळत आलेली आहे. इतकेच की, जुल्मी 
प्रजापतीच्या काळी ही संस्था विशेष उठावाने लोकांच्या नजरेत भरू लागली. शिवाय 
सनकसनंदनादी योगसंपन्न पुरुष प्रजापतिकाली उत्पन्न जे झाले ते एकाएकी आकाशातून 
ज्ञान घेऊन प्रथ्वीवर उतरले अशीही विपरीत समजूत करून घेण्यात समंजसपणा नाही. 
ज्ञानाची व योगाचा कित्येक पिढ्यांची काहीतरी पूर्व परंपरा असल्याबिगर, सनकसनंदना- 
सारखे योगी व ज्ञानी निपजत नसतात. तात्पर्य, ब्रह्मचर्यसंस्था प्रजापतिसंस्थेच्या समका- 
लीनच नव्हे तर तीहून वरीच जुनी आहे. त्रह्मचारी या शब्दाचा मूलार्थ व्रह्मात चालणारा 
असा आहे. ब्रह्मात चालणारा म्हणजे घरदार सोडून मोठ्या व विस्तीण जगात एकाकी 
भ्रमण करणारा. व्रह्मन म्हणजे मोठे, ब्रह्मन म्हणजे समाजाच्या राहण्याच्या स्थलाहून 
मोठे असे जे अफाट प्रथश्वीफलक ते ब्रह्मन. म्हणजे विस्तीर्ण व अमर्याद जग, त्यात संचार 
करणार! तो ब्रह्मचारी. जबरदस्त प्रजापतीच्या जुल्माने वेतागून जाऊन अफाट जगाचा 
ज्याने रस्ता सुधारछा तो ब्रह्मचारी, धर सोडून अनिकेतन जो बनला म्हणजे प्राजापतिक 
कुटुंबावाहेर जो पडला तो ब्रह्मचारी. ब्रह्मचारी अरण्यात व गिरिगव्हरात एकान्तात राहू 
लागल्याकारणाने, इतर जमावांशी मारामाऱ्या, घरघुती तंटेब्रखेडे, स्रीसंवधक मात्सर्यादी 
दोष, अन्नार्थ वन्य ब ग्राम्य पदबादींची हिंसा, पोराबाळांच्या पोटापाण्याची तरतूद 
करण्याची जबाबदारी इत्यादी काळज्यांतून मुक्त होऊन, त्यांना समाजाचे, लोकांचे व 
जगतार्‍ये चिंतन करण्याला मनमुराद अवधी व स्वास्थ्य मिळाले, आणि ह्या स्वास्थ्याचा 
आत्मानंदार्थ व लोकोयकारार्थ त्यांनी त्या त्या काळाला व परिस्थितीला अनुरूप असा' 
चांगळा उपयोग केला. त्रश्‍प्रिसमाजात ज्या ज्या म्हणून सुधारणा, जी जी म्हणून शास्त्रे व 
ब जे जे म्हणून धर्म उदयास आले, त्यांचे त्यांचे आद्यप्रवर्तक हे ब्रह्मचारी तपस्वी लोक 
होते. त्या प्राचीन काळी ब्रह्मचर्याखेरीज इतर कोणत्याही आश्रमाने इतके परिपूर्ण 
स्वास्थ्य मिळण्यासारखे नव्हते. ते स्वास्थ्य प्रजापतींच्या जुल्माने आर्य समाजातील काही 
सत्त्वशील पुरुषांस मिळून ब्रह्मचर्यसंस्था उदयास आली. असली ही थोर संस्था तत्कालीन किंवा 
अर्वाचीन इतर रानटी समाजात कोठेही निघाल्याचे इतर कोणत्याही इतिहासात नमूद नाही. 
रानटी आर्य लोकांत व इतर रानटी लोकांत जो मोठा भेद प्रथमदरशीनी अवलोकनात येतो तो हाच 
होय. इतर रानटी लोकांत जुलमी प्रजापतीच्या जबरदस्तीला कंटाळून घराबाहेर व प्रजापती 
कुटुंबाबाहेर जे तरुण लोक पडतात ते फार तर शेजारी किंवा दूरदेशी स्वतंत्र ब॒ विभक्त 
प्रजापतिसंस्था स्थापतात; परंतु आजन्म अपत्नीक व ब्रह्मचारी राहून आत्मानंदात किंवा 


न भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


लोकोपकारात आयुष्य खर्चे करीत असलेले आढळत नाहीत, निदान प्रवाशांनी व 
निरीक्षकांनी तसा दाखला कोठे टिपून ठेवलेला आढळात नाही. आर्य लोकांतील ह्या 
ब्रह्मचाऱ्यांजबळ आर्य लोकच केवळ नव्हेत, तर देव म्हणून जे भ्रष्ठ लोक होते तेही भीत 
अशी दोकडो वर्णने भारतात आहेत. व्रह्मचाऱ्याजबळ अशी कोणती जादू होती की, 
जिच्यामुळे मानवच नव्हेत तर देवसुद्धा त्यांना वचकत ? ही जादू दुसरी तिसरी कोणतीही 
नसून सर्वाभूती समदृष्टी ही होय. समदृष्टित्वामुळे, ब्रह्मचाऱ्यांना सर्व टोक रानातील 
अनार्य, व म्लेंछ लोक देखील, वश असत, व त्यांची आज्ञा शिरसामान्य करीत. असे 
हे हत्यार जवळ असल्याकारणाने, प्रजापति, अधिराजे व इंद्रादी देवदेवेश्वरही ब्रह्म- 
चाऱ्यांना वचकून असत आणि वचकासारखी वजनदारी प्रथ्वीवर दुसरी कोणतीच नाही, 
ब्रह्मचाऱ्यांच्या वचकाचा आदर प्रजापतिकाऴानंतर इतका वाढला की, संपूर्ण आर्य 
समाजाचे अध्यापकत्व व्रह्मचाऱ्याकडे आले, व ब्रह्मचार्‍्याचे अनुकरण आर्यलोकांतीळ 
तरुण स्त्रीपुरुषांनी नियमाने केलेच पाहिजे, असा दंडक निर्माण झाला. प्रत्येक आर्य 
प्रथम ब्रह्मचर्याश्रमातून तावून सुलाखून पुनः जन्म घेई व द्विज या सन्मान्य पदवीस 
आपणास पात्र करून घेई. 

७. येणेप्रमाणे प्रजापतिसंस्थेपासून प्राचीन आर्थ समाजात तीन मोठे मोठे परिणाम 
झाले. प्राजापतिक कुले विभक्तपणे स्थापिण्याचा क्रम सुरू झाला, हा पहिला परिणाम. 
दूरदेशी वसाहत करण्याचा प्रधात पडला हा दुसरा परिणाम. बहुभार्याक व एकपतिक 
प्रजापतिसंत्येत पुढे कोणकोणते फेरफार कसकसे होत गेले, हा तपशील भारतेतिहासा- 
वरून महर्षि व ब्रह्मचारी जे व्यास त्यांच्या अनुसंधानापुढील कित्येक टिपणांतून 
यथास्थळ नमूद होईल. 


भश 


प्रकरण ३े रे 


आतिथ्याची एक आष चाल 


३. आतिथ्या'ची एक आषे चाळ 


(१) अथेन्स शहरातील तत्त्वज्ञ साक्रेटिस ( सुक्रतुस ) -याने आपली स्त्री झांटिप 
हिला आपला स्नेही अल्कि बियाडिस याला संभोगार्थ दिली, तसेच रोम शहरातील 
प्रसिद्ध मुत्सद्दी केटो याने आपली स्त्री मिया हिला आपला स्नेही होटेन्शियस याला 
त्याच कार्याकरिता दिली, असे प्लूटाक लिहितो ( प्ड॒टार्ककृत केटो ). मित्राला खस्त्री 
उपभोगार्थ देण्यात कोणत्याही नीतीचा भंग झाला असे तत्कालीन म्रीक व रोमन 
समाजाला वाटत नव्हते, हा ह्या उदाहरणाचा अर्थ. आपल्या इकडे भारतवर्षात प्राचीन 
काळी या मुद्दथासंत्रंधाने काय स्थिती होती ती भारतादी ग्रंथावरून निश्चित करू. उद्योग- 
पर्वाच्या ४५ व्या अध्यायात खरे मित्रत्व कशाला म्हणतात ते सनत्सुजात सांगतात, 
आणि खऱ्या मित्रत्वाचे जे सहा गुण त्यांपैकी खाळील गुणांचा निर्देश करतात--- 

“ संकटसमयी मित्राला आपली स्त्रीदेखीळ निमळ अंतःकरणाने अर्पण करावी.” 
( इष्टान्‌ पुत्रान्‌ विभवान्‌ स्वाऊश्चव दारान्‌ ) 

सनत्सुजात म्हणजे कोणी अटबत्ये गलबत्ये वाचाट माणूस नव्हते. महान्‌ तपस्वी व 
तत्त्ववेते म्हणून ते भारतात प्रसिद्ध होते. ते ही मित्रनीती सांगत आहेत. तेव्हा एकेकाळी 
भारतीयांमध्ये मित्राला स्वस्त्रीसंभोगार्थ देण्यात नीतिभंग होतो असे मानीत नव्हते, 
असे विधान सप्रमाण करता येते. या विधानाचे पोषण पाणिनीच्या एका सूत्राच्या 
आधाराने करता येते. द्रिगोलंगनपत्ये ( ४-१-८८ ) या सूत्राच्या अनुषंगाने द्रेमित्रिः 
हा तद्धित पाणिनि सांगतो. इ्ृथोर्मित्रयोरपत्ये द्वेमित्रि, । दोन मित्रांच्या अपत्याटा 
द्रेमित्रि म्हणतात. एका मित्राने आपली बायको काही काल ग्राम्यधर्माथ आपल्या 
मित्राहा दिली आणि मित्रापाशी राहून त्या बायकोला अपत्य झाले, तर बायको शास्त्रतः 
एकाची व मूळ झाले दुसर्‍या मित्राच्या समागमापासून, अद्या स्थितीत पितृत्व सामान्य 


दड भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


जनप्रवादाने दोबाही मित्रांकडे येई. क्शास्त्रतः नवऱ्याकडे, समागमतः दुसऱ्या मित्रांकडे 
सबब मुळाला द्रैमित्रि म्हणत. पाणिनिकाठी मित्राला ग्राम्यधर्मार्थ स्वस्त्री देण्याची चाळ 
होती, हे सिद्ध. ग्रीस व रोम या देद्यांत जी चाळ होती तीच चाल पाणिनिकाली 
भारतवर्षात होती. 

(२) दोघा जीवश्च कंठश्च मित्रांमध्ये स्त्रीविनिमय होणे जसे नीतिबाह्य समजत नसत 
तसेच. अनोळखी अतिथीळा स्वस्त्री किंवा स्वदासी देण्यात एकेकाळी धर्म समजत असत. 

द्ांतिपर्वाच्या १६८ व्या अध्यायात गोतम नावाच्या त्राह्मयाला अतिथिसत्कार म्हणून 
इतर वस्तूंबरोबर कोण्या शबराने एक गतभतृंकरा दासी दिल्याचा वृत्तान्त आहे. कोणी 


सन्मान्य अतिथी आढा असता, त्याला दासी देण्याची चाळ भारतवर्षात पुरातन काळी . 


सर्वसामान्य होती, व अलीकडे पेशवाईतही ही चाल प्रचलित होती. पेशवाईतील कित्येक 
सरंजामदारांत अतिथिसत्काराची अशी चाल होती म्हणून सांगतात की अतिथीची चंची 
तांबुदादी द्रव्यांनी नित्य भरून ठेवावयाची व सेबा करण्याकरिता रात्रौ एखादी ठेंगणी 
उसकी दासी &तिथीकडे पाठवावयाची. कृष्ण, अजुन इत्यादी अतिथींना दासी दिल्याचे 
उछ्छेव अनेक आहेत. आता केबळ दासी अतिथीकडे पाठविप्यात विशोष मातब्बरी 
दिसत नाही; कारण दासी म्हणजे बोळून चाळून गुलाम. परंतु घरधन्याने किंवा ग्रहस्थाने 
आपल्या यशयत्नीला अतिथीची ग्राम्यधर्माने सेवा करण्यास सांगितल्याचाही दाखला 
भारदात पाहावयास मिळतो.-अनुद्यासन पर्वाच्या दुसऱ्या अध्यायात सुददीनाची कथा 
आह़े. सुटदोन आपली मार्या ओघवती हिला सांगतो की, “' गृहस्थाश्रमधर्माने माझी 
वागावयाची प्रतिज्ञा आहे, सबब अतिथीला प्रतिकूळ असे कोणतेही वर्तन तृ करू नयेस; 
इतकेच नव्हे तर प्रसंगी स्वतःचे शरीरही अतिथीला देण्यास मागेपुढे पाहू नकोस. ” 
नवर्‍याची ही आज्ञा ब्रायकोने शिरसाबंदन केली. पुढे लवकरच परीक्षेची वेळ आली. 
सुददीनाच्या गैरहजेरीत एक त्राह्मणय अतिथी आश्रमात आला. अर्थ्येपाद्यादिपूजा यथा- 
विधी घेतल्यावर अतिथीने सुदर्शनस्त्रीस संभोगेच्छा असल्याचे दीविले, तेव्हा अतिथीचा 
अवमान करावयाचा नाही या धर्माने ओबवतीने ब्राह्मणाची इच्छा पूर्ण केळी. इतकयात 
सुदरीनत्रषि घरी परत आले ब त्यांना हा आतिथ्यप्रकार कळला. तेव्हा आपण आज 
धन्य झाला असे त्यांनी उद्गार काढिले व आपल्या बायकोची पातित्रत्यधर्माबद्दळ पाठ 
थोपटळी, पितामह भीष्म धर्मराजाला सांगतात की ह्या सत्तकृत्यामुळे सुदडीनाची कीर्ती 
सुवनत्रयांत अक्षय्य पसरी ब त्याला इंद्रलोक प्रात झाला. एके बॉडी स्वस्त्रीही आतिथीळा 
अर्पण करण्याची चाल भारतीय आर्यात होती, याला या कथेतून दुसरा आधार 
धुंडाळण्याची जरूर नाही. ऑस्ट्रेलिया, आफ्रिका, पॉठिनेशिया, मोंगोळिया आणि इतर 
बहुतेक सर्व देशांतील प्राचीन व अर्वाचीन रानटी ब सुधारलेल्यो समाजातील अतिथि- 
पूजनाची ही चाल प्राचीन भारतीय आर्यात व अनार्यातही आढळावी हे काही एका 
संस्कृतीतील मनुष्यस्वभावास अनुरूपच आहे. ु 
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आतिथ्याची एक आर्ष चाळ नि 

(३) सुदशनकाठीन अतिथीला स्वस्त्रीसमर्पण करण्याच्या ह्या चालीला पुढे आस्ते 
आस्ते आळा पडल्याचाही दाखला भारतात नमूद आहे. शांतिपर्वाच्या २६६ व्या 
अध्यायात चिरकारीची कथा भीष्मांनी युधिष्ठिराळा सांगितलेली पाहावी. चिरकारीचा 
पिता गोम अन्यत्र गुंतला असता इंद्र गोतमाश्रमात अतिथी म्हणून आळा आणि 
चिरकारीच्या मातेशी संभोग करून चालता झाला. हे वृत्त गोतमास कळल्यावर गोतमाने 
चिरकारीस आपल्या मातेचा वध करण्यास पहिल्या झटक्यासरशी सांगितले व आपण 
रागे रागे अरण्याचा रस्ता धरिला. इकडे मातेचा वध न करिता, चिरकारी तसाच 
राहिला. अरण्यांत राग शांत झाल्यावर गोतमाला स्वस्त्रीचा पुत्राने वध केला असेल या 
निश्चितीने फार वाइट वाटले, तो म्हणाला, अतिथिसमागमांच्या असल्या अस्पष्ट अपराधा- 
करिता स्त्रीचा वध करणे अधर्म्ये होय. नंतर पश्चात्ताप होऊन घरी आल्यानंतर, पुत्राने 
स्त्रीस ठार मारिळे नाही असे पाहून; त्या क्व्षीने चिरकारीची प्रशंसा केली. ह्या गोतमाच्या 
कथेत व मागील सुदरीनाच्या कथेत अंतर आहे. सुददीन व गोतम दोघेही अतिथीला 
स्वस्त्रीसमर्पण करणे हा धम समजतात; परंतु ह्या धर्माने सुदशनाला कृतकृत्यता वाटते 
तर गोतमाला पहिल्या झटक्याला क्रोध येतो. विचारांती स्वस्त्रीने अतिथिधर्म पाळण्यात 
जे केले ते धर्म्यच केळे असे गोतमाला वाटले, याचा अर्थ इतकाच की ही अतिथि- 
पूजनाची चाल समाजांत किंचित्‌ गह्ये समजली जाऊ लागली होती, परंतु ह्या चालीचा 
पगडा अद्याप व्हावा तितका शिथिल झाला नव्हता. शं 

(४) यापुढील पायरी म्हणजे अतिथीला स्त्रीनिवेदन न करण्याची, ह्या पायरीचे 
उत्कृष्ट उदाहरण म्हटले म्हणजे सर्वप्रसिद्ध जमदग्नीचे. जमद्मीची बायको रेणुका हिने 
चित्ररथ गंधर्बाकडे नुसते सकामदृष्टीने पाहिले, तेणेकरून कोपाविष्ट होऊन जमदग्नीने 
आपला सुल्गा परुुराम याजकडून तिला ठार केळे. मानसिकही व्यभिचार ज्याला 
खपला नाही, त्या जमदझीने अतिथीला स्वस्त्रीसमर्पण कितपत सहन केले असते ते 
सांगावयाला नकोच. सुदर्शंनाच्या कथेत अतिथीला संभोग देणे हे दोघा नवरावायकोंना 
संमत होते. गौतमाच्या कथेत स्वस्त्रीदान नवऱ्याला पसंत नव्हते, परंतु बायकोला व 
मुलाला पसंत होते. पर्युरामाच्या कथेत बापाला व सुलाला दोघांनाही स्वस्त्रीसमर्पण 
नापसंत होते, स्वतः स्त्रीला पसंत होते किंवा नाही ते सांगवत नाही. 

(५, ) या पुढील पायरी राम व सीता यांची. रावण अतिथीचा वेश घेऊन सीतेपुढे 
आला व तिला तिच्या इच्छेविद्द्ध बळजबरीने घेऊन पळाला. अतिथीला स्वशरीर 
समर्पण करण्याची चाळ जर सीतेला मान्य असती, तर रामायणाचा पुढील कथाभाग 
झालाच नसता. रामाळा व लक्ष्मणाला व तत्कालीन तमाम भारतीय समाजाला ही 
स्त्रीसमर्पणाची चाळ बरीच गह्य वाटू लागत चालली होती. तथापि पाणिनिकाली ह्या 
चालीचा किंचित्‌ अवशेष तुरळक तुरळक राहिलेला होता हे द्वैमित्रि या तद्धितावरून 
ताडता येते. 
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(६ ) मित्राळा अगर अतिथीला ऊर्फ पाहुण्याला दासी किंवा स्वस्त्री आदराने 
समर्पण करण्याची चाल सुदर्शनाच्या कालापासून तो पाणिनीच्या काळापर्यंत एका प्राचीन- 
तम चालीचा अवरोष म्हणून राहिलेली आहे. प्राचीनतम रानटी टोळ्यांत स्त्री हा अर्थ 
इतर गाई, बेळ, घर इत्यादी जिनगीप्रमाणे मालकाच्या म्हणजे पुरुषाच्या मालकीचा 
समजत असत. स्त्री ह्या बस्तूचा जिनगीत समावेश होत असे. अगदी अलीकडील जो 
कालिदास तो “ कन्या हि अर्था परकीय एव” असे म्हणताना स्त्रियांना पर्यायाने 
अर्थात म्हणजे जिनगीत गोवितो. जिनगीचा म्हणजे मालकीच्या वस्तूचा मालक वाटेळ 
तो विनियोग करू शकतो. म्हणजे विकणे, मारणे, ठार करणे, दान देणे, घालवून देणे, 
इत्यादी चाहेळ तो विनियोग स्त्री या अर्थाचा रानटी माणूस करू दाके स्त्री हा जिन्नस 
मालकीचा समजला गेल्यावर तिला मित्रास किंवा आदरणीय पाहण्यांस संभोगार्थ देऊन 
टाकण्याचा अधिकार सहजच उत्पन्न होतो 

(७) स्त्रियांवर पुरुषाची मालकी केव्हा उत्पन्न झाली १ मनुष्य हा प्ुकोटीतील प्राणी 
आहे व त्याचे अगदी जवळचे सगेसोयरे पद्मू म्हटले म्हणजे वानर होत. बानरांतील 
हुप्या इतर लहानमोठ्या वानरांना मारून किंवा हाकलून कळपातील सर्व माद्यांवर 
प्रजापतित्वाचा हक बजावतो. म्हणजे हुप्या बहुपत्नीक असतो. पाशवदरोत माणूसही 
बहुपत्नीक असावा असे उपमानप्रमाणाने म्हणावे लागते. पुढे कालांतराने लढाया 
मारामाऱ्या, मित्रत्व इत्यादी कारणांनी पाव दशेतीळ बहुपत्नीक माणसांच्या स्वसंरक्षणार्थ 
जूट, जमाव किंवा टोळ्या झाल्या. या टोळ्यांत सर्व नर सर्व माद्यांचे म्हणजे सर्व पुरुष 
सर्व स्त्रियांचे मालक बनले. टोळीतील सवे स्त्रिया सर्व पुरुषांना सारख्याच उपभोग्य झाल्या 
समजा की टोळीतील एखादा पुरुष किंबा काही पुरुष कोणत्याही कारणाने दरदेशात 
परागंदा झाले, आणि कालांतराने पुनः स्वतःच्या टोळीची व त्यांची गाठ पडली, तर ह्या 
पाहुण्यांना टोळीतील स्त्रियांशी शरीरव्यवहार करण्यास कोणतीच अडचण टोळीतील 
स्त्रीपुरुष समाजाकडून पडणार नाही; कारण पाहुणे आपल्याच टोळीपैकी आहेत, अशी 
भावना असते. मुळात पाशव माणूस बहुंपत्नीक होता. तो टोळ्या करून राहू लागल्यावर 
बहुपत्नीकत्ब व बहुपतित्व टोळ्यांत उत्पन्न झाळे. अद्या समाजात पुढे आवडनिवड उत्पन्न 
होऊन मिथुनधर्माने राहण्याची चाल आस्ते आस्ते मागे पडली, परंतु नैसर्गिक पुराणप्रियते- 
मुळे पूर्वीची बहुपत्नीत्व ही चाल एकाएकी मोडवेना. सबब, जुना मित्र किंवा परागंदा 
झालेला.दूरदेशस्थ पाहुणा आल्यास त्याला स्वतःची नवीन मिथुनधर्मस्थ स्त्री जुन्या यूथ- 
धर्मातील सामान्य पतित्वाच्या चाठीला मान देऊन आदराने समर्पण करण्यात लोक भूषण 
ब संभावितपणा मानू लागले. ही चाल पाणिनीपर्यंत ब पेशवाईपर्यंत थोडीफार अवशिष्ट 
राहिली. समाजशास्त्रांतीळ एक नियमच आहे की, चाली मरता मरत नाहीत, मोठ्या 
पराकाष्ठेच्या चिवट असतात. 

(८) केवळ पादावावस्थेत एक पुरुष व अनेक स्त्रिया असा समाज असे. नंतर यूथा- 


आतिथ्याची एक आर्ष चाल ६७ 


वस्थेत अनेक पुरुष व अनेक स्त्रिया सरमिसळ राहून समाज घटला. पुढे आवडनिवड 
सुरू होऊन मिथुनावस्था हळूहळू अमलात आली आणि शेवटी एक पुरूष आणि एक 
स्री अशी व्यवस्था बहुत प्रयासाने प्रचलित झाली. ती अद्याप भारतीय समाजात पूर्णपणे 
अमलात यावयाचीच आहे. हाच अथे शांतिपर्वाच्या २०७ व्या अध्यायात पुराणे- 
तिहासज्ञ जे भीष्म त्यांनी खाळीळ 'छोकांत वर्णिला आहे. 


कृतयुगे ... नड क | 

न चैष्रां मैथुनो धर्मी बभूव भरतषैभ ॥ 
संकल्पादेवैतेषां अपत्यमुपपद्यते ॥ २७॥ 
ततस्त्रेतायुगे काले संस्पर्शाज्जायते प्रजा ॥ 

न ह्यभून्मेथुनो धर्मस्तेषामपि जनाधिप ॥ ३८ ॥ 
द्वापरे मैथुनो धम प्रजानामभवन्यृप ॥ 

तथा कलियुगे राजन्‌ इंद्र मापेदिरे जनाः ॥ ३९ ॥ 


(१) कृतयुगी स्त्री-पुर्षांच्या मनात आले म्हणजे समागम होत असे. आई, बाप, 
भाऊ, बहीण, हा मेद नव्हता. हीं यूथावस्था होय. (२) त्रेतायुगात त्रीपुरुषांनी अन्योन्य 
स्पर्ही केळा म्हणजे समाज त्या स्त्रीपुरुषांना तेवढ्यापुरता समागम करण्यास परवानगी 
देई, ही आवडीनिवडीची किंवा इष्टा-निष्टावरणावस्था होय. ( ३ ) द्वापरयुगी मैथुन-धरम 
सुरू झाला. म्हणजे टोळीत जोडप्याजोडप्यांनी स्त्रीपुरुष राहू छागले, परंतु अद्याप या 
जोडप्यांना स्थिरावस्था प्राप्त झालेली नव्हती. (४ ) आणि कल्युगात दंद्वावस्था 
परिणतीस आठी, म्हणजे विवाहसंस्था म्हणून जीस म्हणतात ती उदयास आली. 
इतक्या प्राचीन काळी समाजक्यास्त्रीय परंपरा इतकी नामी सांगणाऱ्या भीष्माविषयी सध्या 
देखील परम आदर उत्पन्न होतो ! 

(९) (१) भीष्मांनी वर्णिलेली कृतयुगातील संकल्पावस्था-म्हणजे वेळेस वाटेल 
त्या स्त्रीपुरुषांचा वाटेल त्या स्त्रीपुरुषांशी समागम होणे-केवळ काल्पनिक अशी भीष्मांनी 
आपल्या डोक्यातूत काढलेली नाही. अशी संकल्पावस्था अद्यापही वन्य मनुष्यांत आढळते. 
गृ॥8 उता72शल10प$ गातां 8118 ली टद्च्ल्याा, 10 १86 घेणालाष्टा (18 
109७58: ० 1011811 19088, ८०१18 क्षी (18 1189110" र्ण 801. 
113110114918, ७1010प (118 1689 1011189, घात. ३800ळात्गा2्ट (0 (0७९ 
८०१४८९ ० 8 गाण्पी हॉ. कॅलिफोर्नियातील मूळ इंडियन, जे सर्वात खालच्या 
पातळीवरील माणसे आहित, ते अतिदाय कनिष्ठ सस्तन प्राण्याप्रमाणे संभोग करतात. 
त्यांना काहीही सभ्यता नसते आणि मनाला येईल तेव्हा ते संभोग करतात. 
( ॥४०1पा101 ० ]॥81118४8 09 .शठपाया88 08४0 43) अत स्ताला ) 

(२) त्रेतायुगात अन्योन्यस्पशे म्हणजे हाताने किंबा अंगुठीने परस्परस्पशी करून 
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संभोगेच्छा दरदीविण्याची चाल टोळीतील समाजास मान्य झाली. ह्या हस्तादिकांच्या 

स्पदीनावरून कालांतराने भारतीयांत जी विवाहसंस्था परिणत झाली तीतील विवाहास 
पाणिपीडन किंत्रा हस्तग्रहण हे नाव पडलेले आहे. आश्वलायन ग्रह्मसूत्रातीळ 
पहिल्या अध्यायाच्या सातव्या खंडात विवाहविधीची प्रक्रिया सांगितळी आहे. तीत, 
(१) र्भ्णामि ते. सोभगत्वाय हस्तं इति अंगुष्टमेव ग्रहूणीयाद्‌ यदि कामयति पुमांस 
एव मे पुत्रा जायेरनिति, ( २ ) अंगुलीरेव स्रीकामः, आणि (३ ) रोमान्ते हसतं सांगुष्ट 
मुभयकामः, असे तीन प्रकार स्पर्ञांचे ऊर्फ पाणिपीडनाचे दिळे आहेत. म्हणजे मुलगे 
पाहिजे असल्यास नवऱ्याने नवरीचा अंगठा धरावा, मुलगी पाहिजे असल्यास फक्त 
अंगुळ्या धराव्या, आणि दोन्ही पाहिजे असतील तर केसापर्यंतचा हात अंगठ्यासह 
धरावा. आश्वलायन ग॒ह्यसूत्रातील ह्या तिन्ही तऱ्हा त्रेतायुगातीळ स्पर्शावस्थेतील आहेत. 
त्रेतायुगात एक रानटी टोळी पुरुषप्रधान असून तिच्यात धरून आणिलेल्या स्त्रीचा अंगठा 
पकडण्याची चाळ होती. दुसरी टोळी स्त्रीप्रधान असून तिच्यात वेठबिगार करून नवरी 
मिळविणारा नवरा नवरीच्या फक्त अंगुल्या अलगत धरी, आणि तिसरी एक टोळी 
स्त्रीपुरुषांचे समानत्व मानणारी होती. तीत नवरीचे मनगट नवरा खु्लाळ धरी. हे तिन्ही 
समाज एकवटून वैदिक समाज बनला, आणि अर्थात्‌ या तिन्ही चाळी वैदिक समाजात 
प्रचलित असलेला ग्रह्मसुत्रकार जो शौनक त्याने नमूद करून ठेविल्या. पुरुषप्रधान 
समाज अंगुष्ठ धरी, सबब अंगुष्ठ धरिळे असता मुलगे होतात अशी भावना झाली. 
स्त्रीप्रचान टोळी अंगुल्या धरी, सबब अंगुल्या धरिल्या असता सुली होतात असा समज 
फेछावला, आणि तिसरी टोळी, अंगुष्ठ, अंगुली ब मनगट धरी, त्यावरून मनगट धरिले 
असता मुली व सुलगे दोन्ही होतात अशी समजूत रूढ झाली. 

(३) द्वापार्युगी मिथुनावस्था समाजाला आली. काही काल स्थिर राहणाऱ्या 
जोडप्यांनी प्रजोत्पादन करण्याची पद्धती उदयास आली. त्रेतायुगात सर्व मुले सर्व 
समाजाची ऊर्फ सबंध टोळीची समजत. सर्व बाप्ये हे सर्व मुलांचे बाप आगि सर्व स्त्रिया 
सर्वे मुलांच्या आया एवढाच संत्रंथ त्रेतायुगात अस्तित्वात होता. द्वापरयुगात मिथुना- 
वस्था प्रचलित झाल्यावर मुलाचा बाप अमुक व आई अमुक इत्यादी वैशिष्टीकरण आस्ते 
आस्ते उद्‌भूत झाले. आणि- 

(४) कल्युगात दंद्रावस्था म्हणजे विवाहसंस्था प्रचलित झाल्यावर पिता, पुत्र, 
भ्राता, भगिनी, चुलता, मामा, आई, पणजी इत्यादी वर्तमानकालीन नाती क्रमाक्रमाने 
समाजाच्या अनुभवास येऊ लागली. एकंदरीत भीष्मांनी वर्णिलेल्या निरनिराळ्या युगातील 
स्थिती ऐतिहासिक आहे, व इतक्या प्राचीन काली ती इतक्या उत्कृष्ट तऱ्हेने मांडल्या- 
बद्दल त्या थोर बुद्धिमान पुरुषाचे आपण क्र्णी आहोत. द्वापरयुगी मिथुनधर्म प्रचलित 
झाला म्हणून सांगितले, तत्संबंधी तपशीलवार विवेचन पुढील नित्रंधात करू. 


श्र 


प्रकरण ४ थे 
असि ब यज्ञ 


(१) भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास व पारंपरिक तपशील सांगावयाचा म्हटला 
म्हणजे अद्नि ह्या पदार्थांचा थोडासा सामाजिक इतिहास सांगावा लागतो. अभीला 
साक्ष ठेवून सध्याचे भारतवर्षीय त्रैवर्णिक हिंदू लोक विवाहसंपादन करतात. अश्नीची 
साक्ष नसेळ, तर तो विवाह धर्म्य समजला जात नाही. येथे असा प्रश्न उद्‌भवतो की, 
अश्नीचा व विवाहाचा संब्रंध काय ? विवाहाभी, ग्ह्याभी, आवसशथ्याय़ी, औषपासनाऱ्नी 
इत्यादी शब्दांत विवाह व असती, ग्रह व अग्नी, उपासना व अय्नी ह्या दंद्राचा नित्य 
संगरध सांगितलेला आढळतो तो काय म्हणून ? अभ्नीने रानटी आर्योचे असे कोणते कार्य 
केळे होते की जेथे तेथे त्यांनी अश्नीचे आवाहन करावे? इत्यादी प्रश्नांना उत्तर द्यावयाचे 
म्हणजे रानटी आर्यांची पुरातन काळी सामाजिक व भौम स्थिती काय होती ते पाहावे 
लागते. 

(२) क्र्णींचे अतिप्राचीन पूर्वज वानरीय पाशवावस्थेत असताना, वानरांप्रमाणेच 
त्यांनाही झाडे, पर्वतांचे कपरे, गुहा वगैरेंच्या आश्रयाने राहून हिंल पशूंपासून, वादळां- 
पासून ब थंडीवाऱ्यापासून आपला वचाव मोठ्या संकटाने करावा लागे. अशा दुरवस्थेत 
पश्यूहून व पक्ष्यांहूनही कष्टतर स्थिती पद्युतुल्य त्रहरषरिपू्वजांची असे. जी दुरवस्था गाई, 
बकरी किंवा हरणे यांची व्याभ्रसिंहादी हिंस्त श्वापदांच्या पुढे होते, त्याहूनही अधम 
अवस्था पाशवावस्थेतील मनुष्याची असे. हरणे वगैरेंचा बचावकरिता शिंगे, दाढा, 
टापा वगैरे सहज शास्त्रे तरी असतात, मनुष्यांना तीही नाहीत. फक्त अकलेचे शास्त्र तेवढे 
मनुष्याजवळ जार, तेही बाह्य साधनाभावी प्रसंगी अत्यंत पंगू ठरते. अश्या पंगू व 
दुबळ्या स्थितीत प्राचीन त्रषिपूर्वजांत मृत्युसंख्या किती भयंकर असेल तिची कल्पनाच 
करावी. अरण्यातील वानरांची बाढ ज्या अत्प प्रमाणावर होत असलेली आपण पाहतो 
तेच किंवा त्याहूनही अत्पतर प्रमाण पाशवावस्था माणसाच्या लोकसंख्येच्या वाढीचे 
असे यूथातील लोकसंख्या जेमतेम आहे तितकी टिकली म्हणजे महद्‌भाग्य. मनुष्याची 
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अशी किरकोळ संख्याव्ृद्धींची किती हजार वर्णे गेळी असतील ते सांगवत नाही. कालांतराने 
हजारो टक्केटोणपे खाऊन व लाखो अवलोकनें करून व करोडा वेळा फसवून मनुष्याच्या, 
म्हणजे सर्वच मनुष्यांच्या नव्हे तर वैदिक त्रद्चषे ज्यांच्यापासून जन्मळे त्या पाशवप्राय 
्रद्रषिपूर्वजांच्या, उष्णकालळी अरण्यात सहज पेटणाऱ्या दावाय़ीने दग्ध झालेल्या वनस्पतींच्या 
निखाऱ्यांची धग सहन न होऊन कृमिकीटक व गजव्या्र जीव घेऊन पळतात, ही वाब 
लक्षात आठी व तिचा अनुभव घेऊन पाहण्याची कित्येक कल्पक त्रपिपूर्वजांना सुदेवाने 
बुद्धी झाली. रानातील जळकी कोलिते हत्ती, वाघ, सिंह, हरणे इत्यादींच्या अंगावर 
फेकिळी असता, ती श्वापदे मनुष्याच्या वाऱ्याला उभी रहात नाहीत, हा अनुभव 
तइषिपूर्वजांनी प्रथम मिळविला. स्वसंरक्षणार्थ व शत्रुनिर्दालनाथे कोलितांचा उपयोग 
करण्याचा शोध लागल्या दिवसापासून, पद्युप्राय त्रद्परिपूर्वजांची उत्तरोत्तर आस्ते आस्ते 
संस्कृतीत प्रगती होत गेली. दावांग्नीने भडकणाऱ्या रानांचे उलेख त्र्र्वेदात आढळतात. 
जाळून पोळून राखरांगोळी करणाऱ्या व मागे सर्व रान काळेकुट्ट करून टाकणाऱ्या 
अमरीला कृष्णवर्मा हे उपपद क्रश्वेदात बहुत स्थळी दिलेळे आहे. कोलितांचा ऊर्फ 
कुल्यांचा ऊर्फ जळक्या कोळशांचा श्वापदांना भेवडविण्याच्या कामी उपयोग करण्याची 
कलती यद्यांपे वनचर त्रपिपूर्वजांना गावळी तत्रापि त्या क्लसीचा उपयोग उन्हाळ्यात 
रानांना वणबा लागेल तेव्हाच तेवढा करता येण्याजोगा असे. आयती कोडिते मिळण्याचे 
असले सुप्रसंग फारच कचित्‌ व फार झाले तर दोन अडीच महिने मिळण्याचा संभव 
असल्यामुळे वर्षाच्या बाकीच्या दहा महिन्यांत क्र्पिपूर्वन इतर पशूंडतकेच दुबळे असत. 
ह्या दुबळेपणात शेकडो वर्षे काढल्यावर, वणव्याने पेटलेले ओंडके डोंगरातील गुहांतून 
जळके राखून ठेवण्याची क्ळूसी सुचळी. ह्याच क्लप्तीला अनुलक्षून त्र्ग्वेदात गुहाहितः, 
युहायां निहितः ही विरोषणे अज्नीला लावलेली आहेत.गुहाहित म्हणजे गुहांत राखून ठेवलेला 
अम्नी, डोंगरकपारीतील गुहेच्या बाहेर मैदानात किंवा नदीतीरी किंवा इतरत्र हवा तेथे वाटेल 
तेव्हा वाटेल त्या क्रतूत उपयोगास आणता येत असे. हीही अडचण अकलेच्या जोरावर 
रानटी त्रइपरिपूर्वजांनी कालांतराने काढून टाकली. त्रधपिपूर्वजांचा अत्यंत पहिला पूर्वज कोणी 
अंगिरस या नावाचा पुरुष हॉऊन गेला. त्याने गुदेत जतन करून ठेवलेल्या अग्नीस 
गुहेच्या बाहेर आणून लोकांत आणून सोडले म्हणून क्रग्वेदात अनेकदा उल्लेख आलेले 
आहेत. ते क्रग्बेद वाचणाऱ्यात इतके प्रसिद्ध आहेत की, त्यांचे संदभे देऊन कालहरण 
करीत नाही. जेव्हा त्रषिपूर्वज गुहांतून म्हणजे डोंगरातील भुयारातून बसती करून असत 
व खाली मेदानातून झोपड्या करून राहण्याची कला त्यांच्यात निर्माण झाली नव्हती, 
तेव्हा सतत उपयोगी पडावा म्हणून ते अश्नीचे रक्षण सहजच गुहातून करीत. पुढे 
झोपड्यातून राहण्याची कला माहीत झाल्यावर गुहेत अय्नी न ठेविता, ते तो झोपड्यातून 
ठेवू लागले, ही झोपड्यातून अभ्नि ठेवण्याची क्लप्ती समाजात प्रथम अंगिरसाने काढिली. 
युद्देत जोप्येत अश्नी ठेविला जात असे, तोपर्यत शनूंबर फेकण्यासाठी कोलिते आणण्यास 
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वारंवार गुदेकडे जावे लागे आणि प्रसंगी गुहेतील अस्नी वेळेवर हाती येण्यापूर्वी हिंसल 
पू व त्याहून हिंत्त असे जे दस्यू ते त्रशषषिपूर्वजांना इजा करून निघून जात. झोपड्यातून 
अभी ठेवण्याची जेव्हा क्ती निघाली, तेव्हा शत्रूला वाटेल तेव्हा तोंड देण्याचे सामर्थ्य 
क्षिपूर्वजांत आले. ह्यापूर्वी शत्रूंवर अश्नीचा उपयोग इतर श्रेष्ठ लोकांनी केळेला त्रइषि 
पूर्वजांनी पाहिलेला होता. रानटी क्रपींहून जास्त सुधारलेले देव म्हणून कोणी लोक असत. 
यथा वे मनुष्या एवं देवा अग्न आसन्‌ ( ते. सं. का. ७ प्र.-४-अनुबाक २). ते दस्यूंचा 
पाडाव आग टाकून करीत. अयं अमिः एतनाषाटू सुवीरो येन देवासो असहन्त दस्यून्‌ 
( क्र्वेद सूक्त २६३ नववी त्रज््वा ). हा असी दस्यूंची सेंन्ये मारून काढितो, याच्या 
साहाय्याने देवांनी दस्यूंचा पुरातन काळी पाडाव केला, असे वर्णन वैदिक क्र्षींनी केलेले 
आहे. शत्रूंच्या अंगावर देब आग पाखडीत त्यांना पिटाळून लावीत है रानटी त्रद्षिपूर्वज 
शेकडो वर्षे पाहत होते; परंतु ही आग ते कशी निर्माण करीत व कोठून आणीत ते त्रे 
पूर्वजांना कळत नसे. देवांनाही रानटी त्र्षिपूर्वजांना अभी उत्सन्न करण्याचे गुह्य आपण- 
होऊन परोपकारबुद्धीने कधी सांगितले नाही, सांगितले असते तर देवांचा श्रष्ठपणा राहिला 
नसता. कदाचित्‌ देवांनी मानवांना ते गुह्य सांगण्याचा प्रयत्न केला असता, तरी ते 
रानटी माणसांना कळले असते की काय याचा संशय आहे. उदाहरणार्थ, सध्याचा 
गनकॉटन घ्या. सध्याचा युरोपियन माणूस गनकॉटन निर्माण करू शके व त्याच्या 
जोरावर कमतर सुधारलेल्या लोकांचा पाडाव करतो. अरब, अफगाण, हिंदू, चिनी हे लोक 
युरोपियन माणसाचा हा प्रभाव पाहतात, परंतु गनकॉटन तयार कसा करावा हे या 
लोकांना माहीत नसते. यद्यपि परोपकारबुद्धीने युरोपियन माणसाने गनकॉटन कसा 
तयार करतात याची माहिती रानटी हिंदू, मुसलमान किंवा चिनी माणसाला दिली. 

तत्रापि हिंद वगेरे कमतर सुधारलेल्या लोकांना गटकॉटन तयार करता येणे निखालस 
अशक्य असते; कारण गनकॉटन नावाचा अभि निर्माण करण्याला जे शास्त्रीय ज्ञान व 
शास्त्रीय अवजारे व हत्यारे व ओते लागतात त्याचे स्वमतही हिंदू, अरब, अफगाण 
वगैरे सध्याच्या रानटी द्विपादांना नसते. अर्थात्‌, गनकॉटन करण्याचे गुह्य यद्यापि 
व्याख्यानांनी, पुस्तकांनी किंवा साक्षात्‌ कारखान्यातून पढवून या लोकांना सांगितले 
तथापि तो स्वदेव्यात स्वतंत्रपणे तयार करण्याची ऐपत या लोकांना नसते. तोच प्रकार 
रानटी त्रद्रषिपूर्वजांचा असे. देव शत्रूवर आग पाखडीत व त्यांचा पराभव करीत हे 
त्रषिपूर्वज पाहत, परंतु ही आग कशी तयार करावी अशनी वेळ पडेल तेव्हा कसा 
उत्पन्न करावा, कोणती इंधने उपयोगात आणावी वगेरे वनस्पतिज्ञान, पुढील तजवीज 
अगाऊ करून ठेवण्याची नैतिक बुद्धी ज्वालाग्राही इंधनाचा साठा करण्यास लागणारी 
निवाऱ्याची घरे, वगेरे पूर्वतयारी रानटी त्रषिपूर्वजांजवळ नसल्यामुळे, देवांच्या क्लूप्त्या 
माणसांना पेलता येण्यासारखा नव्हत्या, पुढे वन्य त्र्रिपूवेज गुहा सोडून झोपड्या करून 
जेव्हा राहण्याच्या पायरीला आले, जळाऊ इंधने कोणती हे अनुभवजन्य शास्त्रज्ञान 
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जेव्हा त्यांना त्यांच्या स्वतःच्या मेहनतीने आले, आणि पुढील संकटांना तोंड देण्या- 
करिता अगाऊ जय्यत तयारी करून असावे लागते, दे नीतिज्ञान जेव्हा त्यांनी संपादन 
केले, तेव्हा अगीचे स्वामित्व तपिपूर्वजांना येऊन, त्यांची सुधारणेच्या कामात उत्तरोत्तर 
प्रगती होत गेळी. अगदी प्रथम अइषिपूर्वेज अझी कसा तयार करीत त्याचे दिग्दर्शन 
कग्वेदात केलेले सापडते. अश्नी हा दहा बहिणींचा पुत्र होय, अशी कव्योक्ती आहे. 
दश स्वसारो अग्रुवः समीचीः पुमांसं जातममि संरभते ( त्र्वेदसूक्त २६३ त्रया १३). 
हाताच्या आंगुळ्या ह्याच कोणी ज्या दहा बहिणी, त्यांना त्यांच्या स्वतःच्या मेहनतीने 
जेव्हा पुत्र झाला तेव्हा अत्यानंद झाला. दोन शीघ्र ज्वालाग्राही लाकडाच्या काटक्या 
घेऊन व त्या दोन्ही हातांच्या बोटांनी खाळीवर घासून क्र्रिपूर्वन इतर आधुनिक रानटी 
लोकांप्रमाणे अस्नी उत्पन्न करीत, या क्लूत्तीचे वर्णन वरील त्रश्वेत आलेले आहे. ह्या 
ज्वालाग्राही लाकडाच्या काटक्यांचे रानटी त्र्षिपूर्वन समिध्‌ ओषधि इत्यादी नावे देत. 
समिधू म्हणजे चांगळी जळणारी काटकी व ओषधि म्हणजे उष्णता धारण करणारी 
काटकी. टणक ज्वालाग्राही काटक्या एकमेकांवर घासून यद्यपि वाटेल तेव्हा अग्नी 
निर्माण करता येत असे, तथापि अचानक हिं पद्यूंचा किंवा दस्यूंचा घाला आला 
असता, त्याचा उपयोग व्हावयाला विलंब लागे व इजा व्हावयाची ती होऊन जाई. ही 
अडचण टाळण्याकरिता कित्येक तषिपूर्वजांनी झोपड्यांच्या आत किंवा जवळ लहान- 
मोठ्या खाचा खणून त्यात लाकडाचे ओंडके व झाडांची सबंध खोडे सतत जळत 
ठेवण्याची युक्ती काढली. या खाचांना ते कुंडे म्हणत, कुंडात धगधगीत निखारे साही 
वडइतूंत रात्रंदिवस तयार असत. त्यांच्या साह्याने आर्यपूर्वन येईल त्या दस्यूचा किंवा 
फ्शूंचा निःपात करीत. येणेप्रमाणे कुंडातील अग्नी हे एक ञब्चषिपूर्वजांना जवळ अप्रतिहत 
हत्यार बनून गेले. ह्या हत्याराळा तद्रपिपू्वन कधीही व कोठेही विसरत नसत; कारण ह्या 
हत्यारावर त्यांच्या मालमत्तेच्या व जिवाच्या सुरक्षिततेची सारी मदार अवलंबून असे. 
भयंकर अश्या निविड महारण्यात जावयाचे असो किंवा बिस्तीण नद्या-होड्यातून पार 
व्हावयाचे असो, कपिपूर्वन बरोबर अग्नी घेतल्याशिवाय झोपळ्यानारेर एक पाऊलही 
टाकीत नसत. अरण्यात एकटे राहण्याचा प्रसंग आल्यास, बरोबरच्या अग्नीने एखादे 
बाळलेले खोड, किंवा बुंधा पेटवून त्याच्या शेजारी अडशान, प्राहन, शयन ब आसन 
नद्ठपिपूब॑ज निर्धास्तपणे करीत आणि सिंह, हत्ती, बाघ किंवा लांडगा हिंखबुद्धीने जवळ 
आल्यास आगीतील कोलिते किंवा जळजळीत निखारे त्यांच्या अंगावर टाकून त्यांना 
पळवून ळावीत किंवा ठारही करीत. अद्यापही हा परिपाठ हिंदुस्थानात जिवत दृष्टीस 
पडतो. बैरागी नावाचे जे नाना जातीय तपस्वी हिंदुस्थानात ठिकठिकाणी अरण्यातून व 
ओसाड प्रदेशातून हंगामी वस्ती करून राहतात, ते उतरण्याची जागा पसंत केल्यावरोबर 
पहिले काम जे करतात ते अग्न्याबाहनाचे. म्हणजे धुनी पेटवून तीत आपले 
त्रिझरूळ उलटे करून ठेवतात आणि कोणत्याही व कसल्याही श्वापदाची क्षिती त्राळगीत 


वडा ---1“000 प 
न उ >. 


“> 


अग्नी व यश ७३ 


नाहीत; कारण त्रिझूळाच्या लाल इंगळासारख्या टोकांनी धिटाईने जवळ येणाऱ्या 
व्याघ्रादींना भाजून काढण्याचे सामर्थ्य आपल्याजवळ जय्यत तयार आहे अजी त्यांना 
खात्री असते. अर्वाचीन वेराग्यांजवळ जसे लोखंडी त्रिह्वूळ असतात तसे रानटी आर्थ 
पूर्वजांजवळ नसत, कारण खाणीतून लोखंड काढण्याची कला अद्याप त्या वनचरांना 
अवगत झाली नव्हती. लोखंड व पोलाद माहीत नसल्यामुळे चकमकीचाही शोध अत्यंत 
प्राथमिक आर्यपूर्वजांना लागला नव्हता. आर्याच्या सबंध यज्ञप्रक्रियेत म्हणजे यजु- 
संहितेत चकमकीपासून अग्नी सिद्ध करण्याचे अवाक्षरही नाही. लाकडाच्या अरण्याचा, 
समिधांचा व शेणकुटाचा उल्लेख वारंवार केलेला आढळतो, परंतु लोखंड व गार यांनी 
बनलेली जी चकमक तिने अग्नी सिद्ध करण्याचा उपदेश कोठेही केळेला नाही. याचा 
अर्थ इतकाच की आर्य वनचर अद्याप लोहयुगात येण्यास बराच अवकाश होता, फक्त 
ज्वालाग्राही लाकडे घर्षणाने पेटवून अग्नी सिद्ध करण्याची कला त्यांना नुकती कोठे 
सापडली. या युगाला दाख्युग म्हटले असता वावगे होणार नाही. चुडा.व उल्का पेटवून 
रात्री उजेड करण्याचेही ह्या काली त्यांना ज्ञान झाले होते. उल्का ऊर्फ चुडांच्या उजेडाने 
शत्रेनी गुहांतून लपवून ठेविलेल्या गाई शोधून काढिल्याचे उल्लेख त्र्ग्वेदात येतात. 


( १ ) तवृंष्यग्ने जुह्हा पतंगानसंदितो विसुज विष्वगुल्का: ( त्रह््वेद ३००-२ ). 
(२ ) अस्माकमत्र पितरो मनुष्या अभि प्रसेदुर्वईतमाद्युषाणा: | 
अडमत्रजाः सुदुधा वत्ने अंत रुदुलया आजन्नुषसो हुबानाः | १३ ॥ 
(३ ) ते मर्मुजत दद्वांसो अद्रिं तदेपामन्ये अमितो बिवोचन्‌ | 
परबयंत्रासो अभि कारमचैन्‌ विदंत ज्योति श्वकषपंत धीमिः || १४ || 
( क्रग्वेद सूक्त २९७) 


ह्या तीन त्रचातील ( १) उल्का, (२) अच्मत्रजाः व ( ३) विदेत ज्योतिः ही तीन 
गाब्दस्थाने प्रकृतार्थाला उपयुक्त आहेत. पाणि नावाच्या शातूंनी अंगिरसाच्या अडमत्रज 
गाई चोरून नेऊन डोंगराच्या गहृरात दडवून ठेविल्या. त्या गाईंना अग्नीच्या ज्योतीच्या 
उजेडाने अंगिरसांनी शोधून काढिले, असा दुसर्‍या व.तिसऱ्या त्रचात मजकूर सांगितला 
आहे. अग्नि अर्चयन्तः ज्योतिः अविदन्‌ म्हणजे अम्नीची सिद्धता करून अंगिरसांनी ज्योत 
तयार केली, आणि अंधारातील गाईं त्या ज्योतीच्या उजेडाने शोधून काढिल्या. येथे 
ज्योत म्हणजे चूड, चुडेचा उजेड असा अर्थ घेणे युक्त दिसिते. पहिल्या त्ड्चेत उल्का 
म्हणजे चूड, कोलीत हा शब्द तर साक्षात्‌ आलेला आहे. तात्पर्य, चूड पेटवून उजेड 
पाडण्याची कला त्रपिपूर्वजांना माहीत झालेली होती. तसेच मोठमोठ्या दगडांची आवारे 
करून त्यांत गाई वगैरे मालमत्ता ठेविण्याचाही प्रधात त्रइब्रिपूर्वजांत असे. वबरोल त्र्नवांत 
अद्मत्रजाः हे उत्नांचे म्हणजे गाईचे विरोषण आहे. त्रज म्हणजे गोठा, अ्मत्रज म्हणजे 
दगडांचा गोठा. मोठमोठे हत्तीसारखे दगड सभोवार रांगेने रचून त्रषिपूवेज गाइंना 
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निवाऱ्याची जागा तयार करीत. त्या जागांना ऊर्फ गोठ्यांना ते अड्मत्रजञ म्हणत. अच्मत्रजा 
म्हणजे इतर देक्यांत स्टोनहेंज म्हणून ज्यांना म्हणतात ते. येणेप्रमाणे ज्ञोपड्या, अइमत्रज, 
अशी व गाई ह्या चार वस्तू तत्कालीन त्रष्रिपूवेजांच्या संस्कृतीची मुख्य चिन्हे असत. 
अथ्नी 'चाहेल त्या वेळेस मिळावा म्हणून कुंडातून सतत धुमत ठेविलेला असे. अभि- 
कुडाच्या भोवताळीळ जागा गाईच्या रोणाने सारवून बसण्याउठण्यास सोईस्कर अशा 
केलेल्या असत. दिवसा उपजीविकेची कामेधासे करून रात्री ह्या अभिकुंडाच्या भोवती 
त्र्षिपूर्वन उब्राऱ्याला बसत आणि शिळोप्याच्या करमणुकी करत किंवा मद्यमासांची 
सिद्धता करीत. सोमवल्लीची दारू व गाईब्रेलांचे किंवा इतर श्वापदांचे मांस ह्या अग्नि- 
कुडाच्या सान्निध्याले व साहाय्याने निष्पन्न करीत. नंतर मद्यमांसावर यथेच्छ हात 
मारून, निरनिराळ्या ळंदांतळी गणी म्हणून ते एकसेकांना रिझवीत किंवा आपल्या इष्ट 
देवतेची करुणा भाकीत. ह्या काली त्रप्रिपूवेजांचा मोठा आवडता देव म्हटला म्हणजे 
महदुपयोगी जो अम्नी तो असे. अग्नीच्या साह्याने उघड्या मैदानात झोपड्या करून 
सुखाने राहता येऊ लागळे, अय्नीच्या साह्याने सुग्रास पाकनिष्पत्ती करिता येऊ लागली. 
अग्नीच्या साह्याने हिस पड्यू व दुष्ट शत्रू यांचा प्रतिकार करता येऊ लागला, अग्नीच्या 
योगाने दाट जंगलाची चरती कुरणे करता आठी, सवव अग्नी ह्या अजब व अतर्क्य 
वस्तूवर आयंपूर्वजांचे निरतिशाय प्रेम ऊफ भक्ती बसली आणि अग्नी हा सुखकर्ता, दुःख- 
हर्ता व विघ्ननिवारिता असा भासू लागला. अग्नी या सर्वतोपरी अत्यंत उपयुक्त वस्तूवर 
आरयपूर्वजांची इतकी भक्‍ती बसळी की खाणे, खेळणे, बसणे, उठणे, निजणे व प्रजोत्पादन 
करणे ते सर्व अग्नीच्या साक्षीने ते करू लागले. हे शेवटले व अत्यंत महत्त्वाचे जे 
प्रनोपादनाचे कर्म ते अग्निकुंडाभोवताली उबाऱ्याच्या भूमीवर आर्यपूर्वज उरकीत, ढे 
विधान अत्यंत महत्त्वाचे आहे; कारण, यज्ञ म्हणून जी संस्था आरयपूर्वजांत पुढे उदयास 
आठी तिचा उगम अग्नीकुंडाभोबती प्रजोत्पादनाचे जे कार्य चाले त्याच्याशी संबद्ध आहे. 
अग्नीपाशी त्रषिपूर्वज वारंवार आग्रहाने काय मागतात ते त्रश्‍्ग्वेदाच्या पाचव्या व सहाव्या 
मंडळातील चाळता चाळता सहज आढळणाऱ्या काही वाक्यांचे अवतरण करून दाखवितो. 
(१) स्यान्नः सूनु स्तनयो विजावा 
(२ ) शख्धि वाजस्य़ सुभग प्रजावतः 
(३ ) अयं अग्नि सुवीर्य स्येशे 
(२ ) अग्ने तोकं तनयं बाजि नो दाः 
(५) गो मॉ अग्ने 5 विमा अश्वी यज्ञो 
नवत्सखा सदमिदप्रमृष्यः 
इळावॉ इप्रो असुर प्रजाबान्‌ । 
दीथो रयिः प्रथुबुव्नः सभावान्‌ | 
(६) त्वदेति द्रबिण वीरपे्शा: | 
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ह्या सहाही वाक्यांत अग्नीने उपासकांस प्रजा द्यावी, पुत्र द्यावे, वीरसंतती द्यावी, 
अशी प्रार्थना केळी आहे. पाचव्या वाक्यात तर आमचा हा यज्ञ प्रज्ञावान्‌ होवो, अशी 
उत्कंठा दराविळी आहे. प्रजा किंवा पुत्र दोन प्रकारचे असत. (१) पुंस्पुत्र व (२) 
स्त्रीपुत्र. पुत्र ह्या पुहिंगी शब्दाने मुली ब सुल्गे ह्या दोन्हींचा बोध त्रईप्रिपूर्वजांच्या भाषेत 
होई. अग्नी प्रजा कशी देई, व यज्ञ पुत्रवान्‌ ब प्रजाबान्‌ कसा होई ही पएच्छा तृप्त 
व्हावयाची म्हणजे त्रईपिपूर्वजांच्या समाजात पुरातनकाळी जी एक चाल प्रचलित असे 
तिचे वर्णन करणे जरूर आहे. त्रप्रेपूर्वन थंड हवेच्या प्रदेशात राहत असत. दिवसा 
श्रमसाहस व स्वारी-शिकार केल्यावर उवाऱ्याकरिता धगधगीत धुमीच्याभोवती येऊन 
बसत आणि तेथे ते पाशवावस्थ स्त्रीपुरुष त्रप्रिपूर्वज यभनक्रिया करीत. धुमीभोवती ऊर्फ 
अग्निकुंडाभोवती अतिप्राचीन आर्य स्त्रीपुर्ष यभनक्रिया करीत. या विधानाला पोषक 
असे कृष्णयजुबेंदातील व शुक्‍्ल्यजुर्वेदातील साक्षात्‌ काही मंत्र देतो व काही मंत्राचे 
तात्पर्य देतो. यजुर्वेदातीलच मंत्रावतरण करण्याचे कारण असे की ह्या वेदाचा सुख्य विष्रय 
त्याच्या नावाप्रमाणे यजुस्‌ म्हणजे यज्ञ हा आहे. यजुबेदात अग्नी चेतवून यज्ञ कसे 
करावे, कां करावे व यज्ञांची फलनिष्पत्ती काय, ह्या तीन बाबींचे ख्यापन केलेले आहे, 
व प्राधान्येकरून अग्नीचे स्तोम गायिलेले आहे. 

(३) क्र्रींच्या अंगिरस नावाच्या प्राचीन पूर्वजाने गुढेतून अ्नी मैदानातील झोपड्यात 
आणिला इत्यादी वर्णन मागील कलमात केले आहे. झोपड्यात अमी आल्यापासून ते 
जीवनयात्रेची साधने वृद्धिंगत होऊन सहजच पूर्वी जितकी होणे मुष्कीळ होते, तीहून 
जास्त प्रजाव्रद्धी होऊ लागली, यामुळे अंगिरसाला प्रजापति हे अभिधान सार्थ मिळाले, 
अभिसिद्धीचा शोध व प्रजापतिसंस्था स्थापन ही दोन्ही समकालीन झाली. झोपड्यांत 
अय्नी सिद्ध करता येऊ लागल्यानंतर थोड्या अवधीने प्रजापतिसंस्था स्थापन झाली, 
अनेक स्त्रिया व एक प्रजापती असा तत्कालीन समाज असे. स्त्रियांच्या पोटी झालेल्या 
सर्व प्रजेचा मालक यूथाचा दृषभ म्हणजे रेतःसिंचन करणारा जो प्रजापती तो असे. 
अनेक प्रजापती त्रध्रिपूर्वजांच्या समाजात निर्माण झाले. प्रजापती यूथातीळ स्त्रियांशी 
समागम अभिकुंडाच्या समीप करी. त्या काली गाद्यागिर्द्य वगैरे संपन्न साधने आंथरा- 
पांघराबयास नसत. रानटी आरयपूर्वज बार्हि नावाचे तृण अभिकुंडाभोवती पसरून त्याच्या- 
वर शयन व अभिमेथन करीत. तैत्तिरीयसंहितेच्या प्रथम कांडाच्या सातव्या प्रपाठकाच्या 
चौथ्या अनुबादात खाठीळ वाक्य आले आहेः “ बहिंषा वै प्रजापतिः प्रजा असुजत | ” 
या वाक्याचा खरा वाच्यार्थ अस आहे की, बहिस नामक गवत आंथरून त्याजवर 
प्रजापतीने प्रजा उसन्न केल्या. रानटी त्रदरप्रिपूर्वज बर्हीचा बिछाना करीत, सबब प्राचीन 
रूढी म्हणून ती पूज्य होऊन वसली व तिचे वर्णन यज्लुवैदकाठीन यशकते त्र्श्षी वन्य 
भावाने करू लागले. बर्हीच्या देवयज्वेने प्रजापती प्रजञावान्‌ झाला; या विधानाचा अथे 
यजुबेंदकाढीन त्ह्ींना समजेनासा झालेला होता. काही अतर्क्य देवी रोतीने बर्हि घेऊन 
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प्रज्ञापती प्रजा उत्पादन करीत, असा अर्थ यनुर्वेदकालीन तर्री समजत, परंतु खरा अर्थ 
आम्ही वर जो सांगितला तो आहे. वर्हि आंथरून रानटी क्र्गीपूर्वज त्यांचा विछान्यावजा उप- 
योग करीत. उत्तानार्थ हाच आहे. याला याच अनुबाकात एक प्रमाण आहे. या अनुबाकात 
पुढे खाळीळ वाक्य आले आहे. सोमस्याह देवयज्यया सुरेता रेतो धिप्रीय इत्याह सोमो 
वै रेतोधाः तेनेब रेत आत्मन्धत्त। सोमाच्या देवयज्येने प्रभूतरेतस्‌ होऊन रेत धारण करीन 
असे यजमान म्हणतो, कां की सोम रेत उत्पन्न करणारा आहे. त्या सोमरसाने यजमा- 
नाच्या ठायी रेत साठते. येथे उत्तानार्थ असा आहे की सोमनामक मादक रस प्राशन 
केळा असता माद येऊन रतिक्रिया मनसोक्त होत असे. सवब प्राचीन त्रषष्रिपूरवज तो 
सोमरस यथेच्छ पीत व त्याच्या अमलात मनमुराद निर्भयपणे स्त्रीसमागम करीत. 
सोमरसाचा हा जो माद आणून यथेच्छ रतिकर्म संपादण्यास समर्थ करण्याचा गुण 
सोम या देवतेचा आहे असा अयजुबेदकाठीन तड्प़ींचा समज होता. असाच समज 
बर्हीसंबंधाने त्या क्र्रप्रींचा होता. रानटी त्रद्रषरिपू्वज  आगटी व धुमी पेटविताना 
पेटविल्यावर काटक्या, समिधा, डावल्या, गवत, मद्य इत्यादो ज्या ज्या साधनः'चा 
उपयोग करीत, ती ती सर्व साधने त्या रानटी क्रपीचे वंशज जे त्रक्काठीन व यजु- 
कालीन ञद्वषी त्यांना देवतारूप वाटत. रानटी साधनांच्या साहाय्याने रानटी पूर्वजांनी 
घरे, दारे, संपत्ती, गाई, गुरे व विशेषतः प्रजा संपादन केल्या. त्या रानटी साधनांचा 
रानटी पूर्वन जो सहज उपयोग करीत त्या उपयोगाची नकल यज्ञ करणारे यजुःकालीन 
त्री हुवेहूब्र उठवून देत, आणि ती नक्कल बिनचूक केली म्हणजे फलप्राप्ती हटकून होईल 
अशी आशा बाळगीत. रानटी पूर्वज लाकडांवर लाकडे घासून अम्नी उत्पादन करीत 
म्हणून त्या रानटी पूर्वजांचे सुधारलेले वंशाजही ळाकडावर लाकडे घासून यज्ञार्थ अम्नी 
संपादन करण्याची नक्कळ उठवून देत. सुधारलेल्या वेदरचनाकाळीन त्र्न्ांना गोवऱ्या, 
चकमकी इत्यादी साधने उपलब्ध असत, परंतु त्या नव्या साधनांनी अग्नी भरदिशी न 
निष्पादिता, ,ते भोळ्या श्रद्धेने पूर्वजांनी ज्याप्रमाणे लाकडे घासून अग्नी सिद्ध केला 
त्याप्रमाणे अग्नी सिद्ध करीत. हेतु असा की, पूर्वजांना जी फलप्रात्ती ज्या प्रक्रियेने झाली 
ती फलप्रात्ती त्या प्रक्रियेवाचून होणार नाही. येथून तेथून सर्व यजु:संहिता रानटी पूर्व- 
जांच्या कृतीची नक्कल कशी करावी या एका बावीने भरली आहे. असुक कार्य करताना 
किंबा अमुक सामग्री मिळविताना पूर्वजांनी जागती किंवा शक्करी छंद म्हटला, सबब ते 
कार्य किंवा ती सामग्री मिळविण्याची कामना असल्यास जागती किंवा शक्‍्वरी छंदच 
म्हटला पाहिजे, नाहीतर कार्य बिघडेल, असे इशारे यजुःसंहितेत जागजागी दिलेले 
आहित. तात्पर्य, रानटी पूर्वजांची नक्कळ अणुरेणूचीही चूक न होता उठली तरच इष्- 
कामना परिपूर्ण होईल अश्शी य्जुः:कालीन याजका'ची समजूत असे. प्रस्तुत्‌ कलमातील 
विवेचन रानटी पूर्वजांच्या प्रजोत्यादनासंबंधाचे आहे, करिता रानटी पूर्वजांच्या प्रजोत्पादन - 
क्रियेची नक्कळ यजुःकाळीनं तरद्रपी कशी हुबेहूब करीत त्याचा एक मासला देतो. प्रथमा- 
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रंभी रानटी त्रइषिपूर्वज बहुतेक पद्मूसारखे उघडे नागडे असत, पद्युपक्षी ज्याप्रमाणे रति- 
कर्म उघड्यात किंवा झाडाझुडपांवर उरकतात त्याप्रमाणे हे पाशवावस्थ त्रश्परिपूर्वजही 
रतिकम उघड्यात किंवा झाडाझुडपांवर उरकीत. लिंगाला किंवा योनीला हात लावणे 
अभद्र शब्द उच्चारणे इत्यादी अर्वाचीन दृष्टीला दिसणारे गलिच्छ प्रकार ह्या प्युतुल्य 
लोकांत असत. नंतर सुधारणा होऊन लोकांना अग्नी तयार करता येऊ लागला, तेव्हा 
अग्नीभोवती हे रानटी लोक रतिकर्स संपादित. वाटेल त्या स्त्रीला वाटेल त्या पुरुषाने 
रत्यर्थ धरून न्यावे हा त्या काली धर्म समजला जात असे. ज्या स्त्रीला कोणी धरून न 
नेई ती स्त्री हिरमुसली होई व रडे की आपणास कोणी धरून नेत नाही किंबा रतिसख 
देत नाही. अश्या तत्रीस परवादीशी अभिगमन करण्याची मोकळीक असे. अक्षी ही 
स्त्रीपुर्षसमागमाची पद्धती रानटी त्रश्प्रेपू्वजांत असे. ह्या पद्धतीची नक्कल रानटी तश्र्णींचे 
सुधारलेले यजुःकाठीन वंदाज येणेप्रमाणे करीत. अश्वमेध नावाचा एक यज्ञ असे. या 
यज्ञाची प्रक्रिया, फलश्रुती व दंतकथा यजुःसंहितेत दिल्या आहेत. पैकी सातव्या कांडाच्या 
चोथ्या प्रपाठकाच्या एकोणिसाव्या अनुबाकात राजपल्न्यांचा विलाप दिला आहे. शुक्ल- 
यजुःसंहितेत हाच विलाप तेविसाव्या अध्यायात दिला आहे. ह्या अनुवाकाला भाष्यकार 
विलाप म्हणतो, परंतु याला विलास हे नाव उत्तम शोभेल. ह्या विलासात्मक प्रकरणाचे 
कृष्ण व आुक्क संहितांत कित्येक पाठ इतके मिन्न आहेत की त्यावरून एक निश्चित अनुमान 
करता येते, ते असे :-दोन्ही संहिता जेव्हा रचिल्या गेल्या तेव्हा खरे मूळ पाठ कोणते ते 
संहिताकारांनाही निश्चयात्मक माहीत नव्हते. उदाहरणार्थ, कृष्णयजुःसंहिताकार ग्रह 
असा पाठ देतो व शुुयजुःसंहिताकार गुद असा पाठ देतो. प्राचीन रानटी तरच्पिपूर्वजांचा 
खरा मूळ पाठ काय होता तो दोन्ही संहिताकारांना माहीत नव्हता. निजल्गुलिति व 
निगल्गलीति, प्रसुलामि व प्रतिलामि इत्यादी पाठांतरांनाही हाच न्याय लागू आहे 
तालर्य; ह्या प्रकरणात पूर्वपरंपरागत जी वाक्ये दिळी आहेत ती अगदी अपभ्रष्ट होऊन 
लेली आहेत. यावरून असे अनुमान बांधता येते की, यजुःसंहितेचे कृष्ण व झुक्क असे 
पाठ जेव्हा रचिले गेले तेव्हा ही पूर्वपरंपरागत वाक्ये इतकी जुनाट व भ्रष्ट होऊन गेली 
होती की संहिताकारांना खरे पाठ कोणते ते ठरविता येईना. सबब जसे लोकांच्या तोंडून 
त्यांनी पाठ ऐकिले तसेच्या तसेच भ्रष्ट व अर्थहीन पाठ देणे त्यांना भाग पडले. उवट व 
सायण यांना तर ह्या प्रकरणातील बरेच शब्द व वाक्ये कळली नाहीत. इतकेच नव्हे तर 
प्राचीन समाजाच्या चाटीरीतींचे ज्ञान नसल्यामुळे वाक्याचे भलतेच अर्थ त्यांनी ल्हून 
ठेविले आहेत. उदाहरणार्थ, माता च ते पिता च ते अग्रं दक्षस्य रोहतः या वाक्यातील दृक्ष 
या शब्दाचा अर्थ उबट मंचक असा करतो व सायण त्॑प असा करतो. उबटकाळी व 
सायणकाळी स्त्रीपुरुषसमागम मंचकावर किंवा तव्यावर होत असे, सबब दृक्ष म्हणजे 
मंचक किंत्रा तल्य असा अर्थ त्यांनी केळा ते रास्तच आहे. पादावावस्थेतील वनचर 
नुष्य वानरादी इतर प्युप्ष्यांप्रमाणे प्रशस्त बृक्षांच्या शास्त्रावर समागम करीत ही कल्पना 
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जर त्यांना अवगत असती, तर त्यांनी दक्ष या शब्दाचा बाच्या्थच घेतला असता, 
यात संदाय नाही. असो. प्रकृत स्थल शब्दविषयक किंवा वाक्यविषयक विवेचन करण्याचे 
नव्हे. दाब्द वाक्यविषयक जी थोडीशी टीका येथे केढी ती एवढ्याच करिता की, थुक व 
कृष्ण यजुःसंहितांच्या या प्रकारणांतीळ चालीरीती अत्यंत प्राचीनतम आहेत हे उत्कट- 
त्वाने भासमान व्हावे. या प्राचीनतम चालळीरीतींची नक्कल अश्वसेध यज्ञात यजुःसंहिता- 
स्चनाकालीन व तदुत्तरकालीन याजक व यजमान संभावितपणे करीत असत ब त्या 
अडलील नकलेला कोणी नावे ठेवीत नसत. नक्कल जश्ीची तश्ी बटली पाहिजे नाही तर 
इष्टफलप्रात्ती चुकेळ, असा सर्वे समाजाचा समज असे. आता नकलेचा तपशील दोन्ही 
संहितात जसा दिला आहे तसाचा तसाच इथे मराठीत पूर्वापरसंब्रंध दाखविणारी वाक्ये 
घाळून नमूद करतो. प्रथम कृष्णयजुःसंहितेतील पाठ घेतो. 

(४) साम्राज्य, राष्ट्र, संपत्ती ब वीर्यशाली प्रजा प्राप्त व्हावी एतदर्थ अश्वसेध यज्ञ 
करण्याचा प्रघात असे. यज्ञात स्त्रीपुरुष असा सर्व प्रकारचा समाज जमे. अध्वर्यु, उद्गातू, 
होता असे क्रत्विज पुर्ष असत व महिषी, यजमान-पत्नी इत्यादी स्त्रिया असत. पैकी 
वीर्यशाली प्रजा उत्पन्न व्हावी या कामनेच्या सिद्धय्थ खालीळ नाटक केळे जात असे. 
अश्वसेधातील घोडा मृत होऊन पडल्यावर तेथे राजपल्यांना बोलावून आणीत. राजपल्लयां- 
पैकी मुख्य जी पट्टराणी ती आपल्या आईला किंबा सपल्यांना उद्देशून म्हणे की, 
बायांनो, हा सेळा धोडाच माझ्याशी निजेळ; कारण, मळा अभिगमनार्थ दुसरा कोणीच 
की गे नेत नाही. पट्टराणीची ही तक्रार ऐकून, घोडा खडखहून जागा होतो ब पड्टराणीळा 
म्हणतो, ये, येथे हे क्षोमवस्त्र म्हणजे सोवळ्याचे वस्त्र अंगावर घेऊन आपण निजू. त्याला 
रुकार देऊन पट्टराणी म्हणते, मी तुजपाशी गर्भधारणार्थ आले, तूही मजकडे. गर्म 
पेरण्यास ये, आपण पाय पसरून निजू. घोडा आणि पट्टराणी ही एकसेकांशेजारी 

पडल्यावर प्रतिप्रस्थाता म्हणतो की, हा घोडा रेतःसिंचन करो व तुझी योनी रेतोधारण 
करो. असा मंत्र म्हणून, त्रत्विज घोड्याचे टिंग राणीच्या योनीजवळ आणी, आणि 
म्हणे की, मांडीवर मांडी ठेव, आणि लिंग योनीत घाळ. स्त्रियांना लिंग जीव की प्राण 
आहे. लिंग भोकाला झवते, ते स्त्रियांना प्रिय असते; कारण तै योनी कुटते, आणि 
स्त्रियांच्या काळ्या भोकातील दाण्याला हाणते. हे नाटक झाल्यावर राणी म्हणते, 
बायांनो, मळा कोणीच झवत नाही, सबब हा घोडा मजपाशी निजतो. त्यावर इतर स्त्रिया 
म्हणतात, रानात फाट्यांचा भारा उचलताना डुंगण जसे पुढे करतात ती तू आपली 
योनी पुढे उचल व तिचा मधळा भाग वाढव. हे सर्व पट्टराणीने केले, तेव्हा घोडा 
निजला. मग, राणी इतर बायांना पुनः म्हणाली, बायांनो ! मळा कोणीच झवत नाही, 
सबब घोड्याजवळ मी निजत्ये. त्यावर एका बाईने खालीळ टीका केली : हरणी रोजचे 
रानातळे गवत टाकून शोतातळे चोरून जब खाते, परंतु त्याने तिचे पोट भरलेले तिला 
वाटत नाही. शुद्र स्त्री वेश्याशी चोरून रमते, परंतु त्या रमण्याने तिचे समाधान होत नाही. 
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ह्या टीकेला राणी उत्तर देते की, घोडा माझ्याशी संग करतो, त्याचे कारण एवढे की, 
दुसरा कोणीच मला झवत नाही. त्यावर दुसरी एक स्त्री टीका करते की तुझी ही योनी 
एखाद्या पाखरिणीसारखी हुळडुळून हलते आहे, तिच्यात रेत पडले आहे ब ती गुलगुळ 
वाजत आहे, मग तक्रारीला जागा कोठे राहिली ! ह्याही टीकेला राणी उत्तर करते की, 
तक्रार करू नको तर काय करू १ मळा कोणीच पुरुष झवत नाही. सबब मी घोड्यापाशी 
जात्ये. यावर तिसरी एक म्हणते, तुला घोडा सापडला हे नक्ीबच समज. तुझ्या आईला 
तोही लाभला नाही. तुझी आई व तुझा बाप झाडावर चढत आणि नंतर तुझा बाप, 
योनी सोळून काढितो म्हणून, तुझ्या आईच्या योनीत आपल्या हाताची मूठच ठाशी, 
त्याहून घोडा बरा नव्हे ! तैत्तिरीय संहितेतील मंत्रांचा तपद्यील हा असा आहे. सायणाला 
ह्या मंत्राचा अर्थ व पूर्वापारसंबंध व शब्द बिलकुल काहीच कळले नव्हते. 

५. कृष्णयजुर्वेदसंहितेतीळ नाटकाचा तपशील हा असा आहे. आता थुक्‍ल्यजुःसंहिते- 
तील ह्याच नाटकाचा तपशील देतो. संज्ञापित घोड्यापाशी सर्व राजपल्या आल्यानंतर 
एकमेकींना म्हणतात की, बाई गे, मला कोणीच की गे धरून नेत नाही. हा घोडा 
देखील माझ्याशी न निजता कांपील नगरातील त्या सुंभद्रीटलीशी रममाण झाला आहे. 
इतके म्हणून सर्व राजपल्ल्या घोड्याचे येणेप्रमाणे आवाहन करतात : तू स्त्रीगणांचा पती 
आहेस. तू प्रियकरांतला प्रियकर आहेस, तू सुखनिधी आहेस, तेव्हा हे माझ्या वसो, 
मी तुझ्यापाशी येऊन गर्भ घारण करते. तू मजपाशी येऊन गर्भ घाल. आपण दोघेजण 
चारी पाय पसरून व पांघरूण घेऊन, या स्वर्गासारख्या सुखकर स्थली निजू. तू रेतःसंपन्न 
आहेस, तू माझ्या ठायी रेत घाल. राजपल्यांनी घोड्याची ही अशी प्रार्थना केल्यावर 
पल्न्यांचा पती जो राजा तो स्वतः घोड्याला कानगोष्ट सांगतो की, ह्या माझ्या पट्टराणीच्या 
मांड्या वर ठचळून त्यांच्यावर तू आपल्या मांड्याच्या पाठीमागील भाग ठेव आणि 
हिच्या योनीत आपले रिश्भ ढकल, कारण शिक्षावर स्त्रियांचा सर्व जीव व भोग अवलं- 
बून असतो. यजमान जो राजा त्याचे स्वतःचे दे भाषण झाल्यावर यज्ञाचा मुख्य त्रइत्विज 
जो अध्वर्यु तो राजपल्यांपैकी कुमारी म्हणून जी पत्नी तिच्या योनीकडे बोट करून 
म्हणतो, चांगळे आहळ, चांगले आहळ, ग्हणून ही तुझी योनी वसबसती आहे. सबब 
टिंग तुझ्या भोकात हाणतो म्हणजे तुझी योनी रेताने भरून जाऊन गल्गल शब्द करील, 
अध्वर्यूच्या ह्या वक्तृत्बाळा उत्तर म्हणून कुमारी म्हणते, आहळ, आहळ, म्हणून हे तुजे 
लिंग हलते आहे, ते तुज्ञे सच्छिद्र लिंग तुझ्या तोंडासारखे दिसत आहे, सबब फार 
तोंड करू नकोस. अध्वर्य व कुमारी यांचे हे संभाषण झाल्यावर ब्रह्मा नामक याजक 
राजमहिप्रीला म्हणतो, तुझे आईबाप झाडावर चढत आणि मग तुझा बाप तुझ्या 
आईला म्हणे की, तुझी योनी माखून टाकतो आणि नंतर तिच्या योनीत आपले लिंग 
ठाशी. याबर महिषी ब्रह्माळा म्हणते, तुझी आईबापे झाडावर 'चहूनच क्रीडा करीत. 
तेव्हा फार तोंड बासू नकोस, गप्प बैस. ब्रह्मा व महिष्री यांच्यानंतर उदात्त नामक तहत्विज 
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व वावाता नामक राजपत्नी यांची सोंगे यज्ञभूमीवर येतात. यजभूमीवर एक जवान होता. 
त्याला उद्घाता सांगतो की, ह्या बावातेला दगडावर टेकून जशी मोळी उचलतात तशी 
उचल म्हणजे हिची योनी बाऱ्यात धान्य पाखडताना जशी सुपली पुढे येते, तशी पुढे 
येईल. यावर यज्ञभूमीवर एक स्त्री उभी होती, तिला वावाता म्हणाली, या उद्घात्याला 
दगडावर टेकून जत्यी मोळीं उचलतात तसा उचल म्हणजे याचे लिंग वाऱ्यात धान्य 
पाखडताना सूप जसे वर उचलले जाते तसे बर उचलेल. नंतर चौथा जोडा होता नामक 
क्त्विज व परिवृक्ता नामक राजपत्नी यांचा रंगभूमीवर येतो. होता म्हणतो, हिच्या 
आखूड योनीत ठोले टिंग जेव्हा हा मतुष्य ठासतो, तेव्हा गाईच्या पाबलांभर पाण्यातीळ 
जशी माझ्यांची जोडी न बुडता बाहेर राहते तशी याच्या अंडांची जोडी हिच्या योनी- 
वाहेर लोंबकळत रहाते. याला उत्तर म्हणून परिवृक्ता म्हणते, अहो तुम्ही शहाणे टिंग- 
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पूजक हो ! तुम्ही जेव्हा योनीत बुळबुळीत लिंग सारता, तेव्हा खरेच तुम्हाला सांगते 
की, तुमच्या मांड्याखाळून योनी लिकलिकते. पाचवी जोडी क्षत्ता व पालागली यांची. 
क्षत्ता पालागळीला म्हणतो, हरोण रामनातळे गवत टाकून दोतातले जव जेव्हा चोरून 
खाते तेव्हा त्याला पोट भरलेसे वाटत नाही. श्ूद्रीण जेव्हा वेश्याशी चोरून रत होते तेव्हा 
तिचे समाधान होत नाही. पालागली क्षत्त्याला उत्तर करते, खरेच आहे. हरीण चोरून 
जव खाते तेव्हा त्याला पोट भरलेले वाटत नाही. शूद्र पुरुष वैश्य स्त्रीशी जेव्हा रममाण 
होतो तेव्हा त्याची तरी तृत्ती कोठे होते ! 

(६) असे हे एकंद्र नाटक व नक्कळ आहे. ही नक्कळ क्षुद्र व बीभत्स आहे हे 
अश्वसेध करणारे राजे व त्रशत्विज जाणीत. दधिक्राव्यो अकारिषरम्‌ या मंत्रात आपण केले 
ते नाटक बीभत्स होते असे ते स्पष्टच केवूल करतात. परंतु ह्या बीभत्सपणा पूर्वपरंपरेला 
अनुसरून करणे अवइ्य असल्यामुळे यश्पुरुष आपले बरेच करील, वाईट करणार नाही, 
अशी त्यांची खात्री होती. ब्रीभत्स भाषणे केल्याबद्दल यज्ञ याजकाचा काय फायदा करीत 
असेळ तो असो, समाजक्शास््रज्ञांचा मात्र या बीभत्स नाटकापासून एक निश्चित फायदा 
होतो. त्यांना वैदिक कग्रींच्या रानटी पूर्वजांच्या चालीरीतींचे ज्ञान होते व ही बीभत्स 
भाषणे नमूद करून ठेवल्याबद्दल संहिताकाराचे ते त्णी बनतात. यज्ञभूमीवर मैथुनविषयक 
बीभत्स नाटक पूर्वजापासून चालत आलेली परंपरा म्हणून वैदिक ब्राह्मण, क्षत्रिय करीत, 
नित्यव्यवहारातील परिपाठ म्हणून करीत नसत. वेदकालांत राजे व ब्राह्मण संभावित शिष्ट 
असत व असभ्य भाषा वापरण्याळा भीत असत, परंतु यज्ञ प्रकरणात धार्मिक परंपरा 
म्हणून बीभत्स शब्द, हावभाव व वागणूक करणे त्यांना श्रेयस्कर व इष्ट वाटत असे. 
परंपरा म्हणून समाजात हे असले पकार अवांराष्ट राहतात व खपतात. उदाहरणार्थ, 
विवाहसमयी नवऱ्या मुळाच्या अंगावर पायतणे फेकण्याची कित्येक युरोपियनांची चाल, 
किंवा होळीत अचकट विचकट शब्द उच्चारण्याची ब्राह्मणादी हिंदूंतील चाल, किंवा 
लगतच्या दोन गावातील मुलींनी गावशिवेवर जाऊन एकमेकीचे बापजादे व आयां 


अग्नी ब यज्ञ टश 


माया उद्धरण्याची गावंढ्याची चाळ. ह्या चाळी परंपरा म्हणून चाळत आलेल्या आहेत 
ब समाजाला खपतात इतकेच. या चाळी काय दाखदितात पुरातन युरोपियनांच्या एका 
टोळीतील पुरुष दुसऱ्या टोळीतील रत्रीला बळजबरीने पळवून नेत असता, हिचे भाऊबंद 
त्या धपैक पुरुषाला बडवीत, असे अनुमान पहिल्या चाळीवरून आप काढितो. 
होलाका म्हणून एक संस्था रानटी त्रषिपूर्वजांत असे. त्या संस्थेत ते रानटी पुरुष लिंग 
व योनी यांना अनुलक्षून टोळीतील सर्व स्त्रीपुरुषांची व्यंगे उघड स्पष्टपणे पुकारीत दे 
अनुमान दुसऱ्या चाळीवरून निघते. कुणब्री वगैरे गावंढ्यांच्या पूर्वजात तरण कुमारिका 
एकसेकीच्या उखाळ्यापाखाळ्या काहून अभद्र भाषण करीत, असे अनुमान तिसर्‍या 
चालीपासून उद्‌भवते, हाच न्याय शिष्ट व संभावित अश्या वैदिक ब्राह्मणक्षत्रियाच्या 
रानटी पूर्वजांना ावावयाचा आहे. रानटी त्रदषिपूर्वज यज्ञभूमीवर म्हणजे अमग्निकुंडा- 
भोवती म्हणजे धगधगीत धुमीच्याभोवती उबाऱ्याला जमत, टिंग व योनी यांचे वाचक 
शब्द एकमेकांना उद्देधन हरहमेश बोलत आणि नाकाडोळ्यांप्रमाणेच हे दोन्ही अवयव 
त्या रानटी लोकात उघडे असल्याने तत्संबधाने गुह्य व गुद्योत्पन्न लज्जा उत्पन्न झालेल्या 
नसल्यामुळे या अवयवांचे वाचक राब्द उच्चारण्यात कोणताच विपरीतपणा नाही असे 
समजून आपण सध्याचे लोक ज्यांना अरलील म्हणतो ते राब्द सहजासहजी उच्चारीत. 
लिंग व योनी यांचे वाचक असे बीभत्स शब्द सध्याही पथ्वीवरील कितीतरी रानटी 
लोकांच्या नित्याच्या बोलण्यात हरघडी येतात, हे समाजशास्त्राच्या अभ्यासकांना नवीन 
सांगावयास पाहिजे असे नाही. फार दूर जावयास नको, सध्या ज्या स्थली बसून मी 
लिहीत आहे, त्या स्थलळाशेजारून मिछ, वडार, वंजारी, कुणबी इत्यादी' कनिष्ठ दर्जाचे 
रानटाऊ लोक गाड्या हाकताना, बाजार करताना, लावण्या म्हणताना व शिळोप्याच्या 
गप्पा गोष्टी करताना मी पाहात व ऐकत आहे. दर वाक्यास एकतरी अदलील शाब्द 
त्यांच्या बोलण्यात आला नाही; असे फारसे घडत नाही. व्राह्मणादि उच्च व सभ्य 
लोकांशी बोलताना अश्‍लील भाषा तोंडातून काढावयास ते किंचित्‌ मितात, परंतु 
आपापसात बोलताना त्या बोलण्यात ताळतंत्र फारच थोडा असतो आणि हा असा 
प्रकार होणे अगदी स्वाभाविक आहे. उपजीविकेकरिता काबाडकष्ट करणे आणि करमणुकी- 
करिता जननेंद्रियांची आराधना करणे, या दोन विष्रयांइतका तिसरा विषय रानटी 
ठोकांच्या परिचयाचा नसतो. हाच प्रकार रानटी त्रइषिपूर्वजांचा असे. ह्या रानटी 
न्द्रष्रिपूर्वजांच्या बोलण्यांत जननेंद्रियांना अनुलक्षून फार राब्द सहजासहजी येत. हे रानटी 
त्रषिपूर्वन धुमीभोवती जमत, जननेंद्रियांसंबंधाने ज्या अडचणी येत त्याचसंबंधाने 
संभाषण करीत, तेथेच गर्भाधानही उरकीत आणि या तिन्ही क्रियांना मिळून ते यज्ञ हा 
शब्द लावीत. अग्नीत टाकिलेल्या हविरद्रारा देवांची आराधना करणे हा यज्ञाचा जो. 
अथ वैदिक ळोक करीत, तो अर्थ रानटी क्रषिपूर्वजांना माहीत नव्हता, यश म्हणजे 
आगटीभोबती जमणे, काटक्या ब मारठेल्या जनावरांची चर्नी टाकून ती आगटी चेतवणे, 


द 
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सोमाची दारू पिणे, जननेंद्रियासंवंधाने बोलणे करणे व मैथुन करणे, या क्रियासंततीला 
ते रानटी लोक यज्ञ हा शब्द लावीत. मूळ यज्ञ हा शब्द यज्ञ -- न्‌ असा होता, यज न्‌ हे 
वाक्‍य होते. न्‌ किंवा न्त दे अनेकवचनी प्रथमपुरुषबाचक सर्वनाम रानटी त्र्ष्रिपूर्वजांच्या 
भाषेत असे, क्रियाशब्दाच्या पुढे ते सर्वनामे योजीत. यज न्‌ या त्यांच्या वाक्याचा अर्थ 
ते यजतात, असा होता. यज्‌ हा क्रियाशब्द दोन क्रियापदांचा जोड आहे. यज, इज या 
जोडक्रिया शब्दांत इ किंवा य या क्रियाशब्दाचा अर्थ गमन करणे, जाणे, जमणे असा 
होता व या क्रियाशब्दाचा अर्थ जन्मविणे, यभनक्रिया करणे असा होता. एका ठिकाणी जमून 
य॒भनक्रिया किंवा जननक्रिया करणे या जोडक्रियेला यज किंवा इज हा जोड क्रियाशब्द 
त्यांच्या भाषेत होता. तात्पर्य यज्ञ म्हणजे ते जमतात व यभनक्रिया करतात असा यज 
न्‌ या वाक्याचा अर्थ त्या रानटी लोकांत होता. ह्या यज न्‌ बाक्याचा उच्चार असा 
कालांतराने झाला व रानटी लोकांची प्राथमिक भाषा मेल्यावर यज्ञ हे वाक्य नाम म्हणून 
पुढीळ भाषेत प्रचलित झाले. कालांतराने रानटी त्रडपिपूवजांचे वंशज उत्तरोत्तर सुधारत 
गेले, घरेदारे करून राहू लागले व मेथुनक्रिया यज्ञभूमीवर म्हणजे जमातीच्या उघड्या 
जागेवर लोकान्तांत न करता एकान्तांत करू लागले, त्या सुधारळेल्या वशजात इंद्र, वरूण, 
सूर्य यांची आराधना अग्नीत हवि टाकून करण्याची पद्धती निर्माण झाली. अग्नी व 
अग्निकुंड हे आर्यसंस्कृतीचा मूळ उगम. सवब देवांची आराधना ही अग्नीच्या व 
अस्निकुंडाच्या सान्निध्याने व द्वारा सहज होऊ लागली व पूज्य बापजादे जी जी कार्ये 
अग्नीभोबती उरकीत ती ती सर्व कार्ये तशीची तशीच अग्नीसमक्ष उरण्याने इष्टकाम सिद्धी 
बापजाद्यांना जशी पूर्वी मिळाली तदली सध्याही आपणाला मिळेळ अश्शी भावना सहजच 
चालू राहिली. बापजादे आगटीभोवती एकत्र जमत, अभद्र शब्द उच्चारोत व तेथेच यभन- 
क्रिया उरकीत, सब त्यांचे सुधारलेले वंशजही यज्ञप्रक्रियेत अग्नीजवळ जमण्याची, अभद्र 
शब्द उच्चारण्याची व यभनक्रिया करण्याची नक्कल अश्वसेधयज्ञात जशीच्या तशी उठवून 
देत. रानटी बापजाद्यांना आगटीभोवती यभनक्रिया करून खरीच पुत्रसंताते मिळे, तशीच 
पुत्रसंतती बापजाद्यांची यज्ञभूमीवर नुसती नक्कल केल्याने आपणास मिळेळ अशी भावना 
वेदिक ब्राह्मणक्षत्रियांची असे. अश्वमेध यज्ञ केला म्हणजे वीरप्रजा हटकून मिळेल किंवा 
पंचहविरुपेतचयन केले म्हणजे हजार पुत्र मिळतील, अशी श्रद्धायुक्त भावना वैदिक 
त्रह्णींची असे. पूर्वजांनी अग्नीची अशी अशी उपासना करून अशी अशी इष्टसिद्धिकरून 
घेतळी, सबब ज्याला ज्याला तशी इष्टसिद्धी हवी असेल त्याने त्याने तशी आराधना 
करावी असा उपदेश यजुर्वेदात बहुतेक प्रत्येक इष्टीच्या व यज्ञाच्या मंत्रात केलेला 
आढळतो. एतत्संबंधाने तैत्तिरीयसंहितेच्या पाचव्या कांडातीळ सहाव्या प्रपाठकाच्या 
पाचव्या अनुवाकातीळ खालील वाक्‍य मासल्याकरता देतो :-- 
एतं वै पर आट्‌णार : कश्चीवॉ 
औशिजो वीतिहव्यः श्रायसस्त्रसदस्युः 
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पोठकुत्स्यः प्रजाकामा अचिन्वत ततो 
चे ते सहल सहल पुत्रानविन्दंत । इ. 

अट्णाराचा मुलगा पर, उशिजा'चा मुलगा कक्षीवान्‌ , श्रयसाचा मुलगा वीतिहव्य व 
पुर्कुत्साचा मुलगा त्रसदस्यु यांनी पुत्रसंततीच्या इच्छेने पंचहवियुक्त चयन केले, त्यामुळे 
त्या प्रत्येकाला एकेक हजार पुत्र मिळाले, सबब पंचहवियुक्त चयन जो कोणी करील 
त्यालाही तीच प्राप्ती होईल. 

यज्ञभूमीवर पंचहवियुक्त चयन करून पर, कक्षीवान्‌ वीतिहव्य व त्रसदस्यु या चौघांना 
हजार हजार पुत्र कसे मिळाले ? पंचहवि दिल्याबरोबर आकाद्यातून एकदम एक हजार 
पोरे पडली की भूमीतून वर आली! खरा प्रकार असा असे. शत्रूशी लढण्याला व स्वारी 
शिकारीची कामे करण्याला प्रजापती म्हणून जे यूथपती असत त्यांना तरुण जवानांची 
पराकाष्ठेची जरूर भासे. यज्ञ करून म्हणजे रोजारच्या जवानांची जमात करून व त्यांचा 
स्वयूथातील स्त्रियांशी समागम करून देऊन, करवेल तितकी जास्त प्रजा यूथातील स्त्रियांच्या 
ठायी हे प्रजापती उत्पन्न करून घेत, त्या प्रजेचे संगोपन करीत व आपले मनुष्यबळ 
वाढवीत. शत्रूंना जिंकून व दास करून मायेची प्रजा वाढावी तितकी वाढत नसे. सबब 
यज्ञ म्हणजे जमात करून पोरे उत्पन्न करण्याची प्रजापतींची ही पद्धत असे. प्रजापतियैजे 
असूजत, प्रजापतिः प्रजाः असृजत इत्यादी जी वाक्ये तैत्तिरीयसंहितेत येतात त्यांचा 
अर्थ एवढाच आहे की धुमीभोवती जमात जमवून प्रजापती प्रजा उत्पन्न करून आपले 
मनुष्यबळ वाढवीत. धुमीभोवती प्रजोत्पादनादिक्रियार्थ एके ठिकाणी जमणे असा यज्ञ 
या शब्दाचा मूळ अर्थ रानटी त्र्रषिपूर्वजांच्या भाषेत होता. तोच यज्ञ हा पूर्वपरंयरागत 
वडिलार्जित राब्द रानटी त्रषिपूर्वजांचे सुधारलेले वेदकालीन वंशज अग्नीत हवी ढेऊन 
इष्टकामना सिद्धयर्थ देवांना आराधिणे या अर्थाने योजीत. अग्नी व यज्ञ या दोन 
वस्तूंचा असा हा इतिहास आहे. यज्‌ न्‌ ते जमून प्रजोत्पादन करतात, असा यज्ञ या 
शब्दाचा जसा मूळार्थ आहे, तसाच यजुस्‌ या शब्दाचाही आहे. यज्‌ या जोड धातूपुढे 
उस्‌ अथवा उर्‌ हे सर्वनाम येऊन यज्‌ उर्‌ असे रानटी त्रशषिपूर्वजांच्या भाषेत वाक्य असे 
त्या वाक्यापासून यजुर्‌ यजुस्‌ हा शब्द निघाला आहे. न ( अन्‌, न्त) हे जसे प्रथम 
पुरुषाच्या अनेकवचनाचे सर्वनाम आहे, तसेच ते च उर्‌ किंबा उस्‌ हे ही प्रथम 
पुरुषानेकवचनार्थक सर्वनाम आहे. यजुस्‌ म्हणजे ते यजतात. यज्ञ व यजुस्‌ ही वाक्ये 
मुळातच अनेकवचनी असल्यामुळे अनेक लोकांनी जमून अग्निद्वारा ईश्वरोपासना करणे 
असा त्यांचा अर्थ आहे. इष्टि हा शब्द इज (यज ) -- ति असा मुळात बाक्‍्यात्मक 
होता. इज्‌ -- ति म्हणजे तो अग्नीजवळ जाऊन प्रजोत्पादन करतो, असा एकवचनाथेक 
प्रयोग मुळात होता. इज्ञ-- ति या वाक्‍्यापासून ज्‌ चा पू होऊन इष्टि हा वैदिक शब्द 
जन्मास आलेला आहे. तात्पर्य यज्ञ यजुप्र , इष्टि या तिन्ही शब्दांचा मूलसंबंध आगटी- 
भोबताळील प्रजोत्पादनकर्माशी होता. सत्र विबाहादी प्रजोत्पादनसंबरंधक विधानात 
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अग्नीची समक्षता वैदिक त्र्पींना परंपरागत म्हणजे पूज्य म्हणून अत्याव्यक वाटे. 
७. अभ्निचयन व प्रजोत्पादन यांचे साहचर्य रानटी त्र्षिपूर्वजांत किती पराकाष्ठेचे 
निकट होते ते तैत्तिरीय संहितेतीळ एक उतारा देऊन आणिक स्पष्ट करितो. 


नाग्नि चित्वा रामां उपेयादू 

अयोनो रेतो धास्यामीति, 

न द्वितीय चित्वा अन्यस्य स्त्रि 

उपेयान्‌, न तृतीय चित्वा 

कांचन उपेयाटू, रेतो बा एतज्नि 

धत्ते यदन्नि चिनुते, यदुपेयाद्रेतसा व्युध्येत. 

( तैतिरीयसंहिता, ५ कांड, ६ प्रपाठक, ८ अनुवाक 3 


एका त्र्पीचे मत असे होते की, पहिल्यांदा अग्निचयन केले असता, स्त्रीसमागम 
करू नये, कारण अनुपयुक्त स्त्रीच्या ठार्यी रेत स्थापिण्यात काही मतलब नाही, दुसऱ्यांदा 
अभिचयन केले असता दुसऱ्यांच्या त्रीशी गमन करू नये, आणि तिसऱ्यांदा अभिचयन 
केले असता कोणत्याच स्त्रीशी गमन करू नये; निषेधाचे कारण असे आहे की, अशनिचयन 
करणे म्हणजे रेत साठविणे आहे, तेव्हा स्रीसमागम केला र णकनडन पाक क 
वरील निषेधांत स्वत:च्या मालकीच्या स्रीश्री ती अ 


नुपयुक्त योनी असता दुसऱ्यांच्या 
मालकीच्या स्त्रीशी व स्वतःच्या किंवा दुसऱ्याच्या कोणाच्याही माळकीची नाही अद्या 


? असे सांगितले आहे. म्हणजे हा 
निषेध प्रस्थापित होण्याच्या पूर्वी अग्नी सिद्ध केळा असताही स्वस््रीशी किंवा दुसऱ्याच्या 
स्त्रीशी किंबा कोणत्याही स्त्रीशी समागम केला असता चाले, असा गमिता्थ निघतो. 
हा निषेध प्रस्थापित होण्याच्या पूर्वी चाळ अशी असे की, अयिकुंडाजवळ प्रजापती 
स्वस्त्रियांशी समागम करत, किंवा कोणाच्याच माळकीच्या नाहीत अद्या दासस्थितीटील 
दासीशी समागम करीत. एके काली अशी स्थिती होती. पुढे नीतिमत्ता वाहून, स्वपरभाव 
इृद्धिगत होऊन काही सज्जनांना असे वाटू लागले की, पवि 
कुंडावर स्वस्त्रीशी किंवा दुसऱ्याच्या स्त्रीशी समागम करणे नीतिमत्तेचे नव्हे. तेव्हा 
प्रेद्ध मानला, परंतु हा 
निषेध समाजातील सर्वच व्यक्‍तींना पसंत पडला असे नाही. काही लोकांचे असे म्हणणे 
पडले की, अभिकुंडाबर उबाऱ्याच्या जागी येऊन व स्त्रीसमागम करून आपली प्रजा- 
दृद्धी होत्ये व मनुष्यबळ वाढते, तेव्हा अन्निकुंडावर स्त्रीगमन करणे आपल्या समाजाच्या 
मनुष्यबळाला उपकारक आहे, सवब वरील निषेध अनुपकारक अतएव अमान्य 
समजावा. येणेप्रमाणे समाजात दोन पक्ष झाले, (१) अगमनपक्ष व (२ ) गमनपक्ष. 
गमन-पक्षाची विचारसरणी येणेप्रमाणे होती :- 
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अथो खळ आहुः अप्रजस्यं तद्‌ 
यन्नोपेयादिति, तस्मादुपेयाद्रेतसः 
अस्कंदाय (७५ कांड, ६ प्रपाठक, ८ अनुवाक ) 


आता यावर असे म्हणतात की, समागम केला नाही तर प्रजा खुंटेळ, म्हणून रेत 
वाया जाऊ देऊ नगरे याकरिता उपगमन करावे. 

येणेप्रमाणे गमन पक्षाचे म्हणणे पडले की, अग्निचयन केल्यावरही स्वस्त्रीशी, दुसऱ्याच्य 
सरीशी किंवा वाटेल तिशी गमन करण्यास हरकत नाही. या विधिनिषेधरूप मंत्रांचे प्रकृत 
विषयाला उपयोगी असे तातर्य एवढेच घ्यावयाचे आहे की, रानटी क्रषिपू्वेज आगटीच्या 
उबाऱ्यात प्रजोत्पादन करीत असत. 

८. अग्नी व प्रजोत्यादन यांचा नित्यसंबंध दाखविणारी हवी तितकी वाक्ये क्रग्वेद व 
यजुर्वेद यांच्यातून काहून दाखविता येतात. प्रजननं ज्योतिः ( तै. सं. कांड ७, प्रपाठक १, 
अनुबाक १) या वाक्यात पुरुषजननेंद्रियाळा अग्नीची ज्योत म्हटले आहे. गर्भी वा एष 
यदुख्यः ( तै. सं. ५-६-१० ) या वाक्यात अग्नीला गर्भ म्हटले आहे. गर्भ, योनी, रेत, 
मुष्क, अंजि, प्रजनन, प्रजापती, मेंदू , इंद्रिय, दृष, दृषण, दृषभ, वीर्य इत्यादी शब्द-- 
ज्यांचा उच्चार करणे आपणा सवानाच अइलील व असभ्य वाटते-ते शब्दः यजुःसंहितेत 
अग्नीच्या सानिध्याने पदोपदी आठेळे आढळतात. प्रजोत्पादक इंद्रिये ही अग्नी आहेत, अशी 
रानटी त्रइषिपूर्वजांची कल्पना असे. शिवाय रानटी क्रप्रिपूवेज यभनकमे उघड्यात सर्वोदेखत 
करीत, त्यात काही लञ्जास्पदता त्यांना वाटत नसे. अर्थात्‌ यभनक्रियेचे वाचक शब्द व 
अवयव यांचा उच्चार करण्यात कोणताही अश्छीलपणा आहे, असे त्यांना वाटत नसे. 
नाक, डोळे ही उघडी ठेवण्यात आपणास जश्शी लाज वाटत नाही, त्याप्रमाणेच जननेंद्रिये 
उघडी ठेवणे रानटी त्रद्षिपूर्वजांना ल्ज्जेची गोष्ट वाटत नसे. म्हणजे रानटी त्रषिपूर्वज 
एकेकाळी बरेच नग्न असत व जननेंद्रिये, रेत, गर्भ इत्यादीवाचक शब्द त्यांच्या 
बोलण्यात हरघडी येत. तैत्तिरीय संहितेच्या पहिल्या कांडाच्या पाचव्या प्रपाठकाच्या 
नवव्या अनुबाकांत अग्नी, योनी व टिंग याजसंबंधाने क्रप्रिकत्पमना अर्थात्‌ त्रइष्रिपूर्वज- 
कल्पना काय होत्या ते सांगितळे आहे. 

अम्निहोत्रे जुहोति, यदेव किं च 
यजमानस्य स्व तस्येव तत्‌ । रेत! 
सिंचति प्रजनने प्रजननं हि वा अग्निः | 
यत्सायं जुहोति रेत एव तत्सिंचति । 
प्रेव प्रातस्तनेन जनयति तत्‌ | 


या वाक्यांचा भावार्थ असा : अग्निहोत्री यजमान अग्नीत दूध, दही, तूप वगेरे 
पदार्थ टाकतो ते फुकट जात नाहीत. योनींत टाकलेले रेत ज्याप्रमाणे तेथे जमा होते 
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त्याप्रमाणे अग्नीत टाकलेले पदार्थ रेतोरूप होतात, कारण अग्नी म्हणजेच जननेंद्रिय. 
सायंकाळी हवन करणे म्हणजे रेतसिंचन करणे आहे, आणि प्रातःकाळी हवन करणे 
म्हणजे सायंसिक्त रेतापासून झालेली प्रजा संपादणे आहे. 

यसभूमीवर त्र्षिपूर्वनकाली काय प्रकार चाले तो विशद करणारे आणिक एक वाक्‍य 
तैत्तिरीय संहितेच्या सातव्या कांडाच्या पाचव्या प्रपाठकाच्या दहाव्या अनुवाकातील देतो! 


येति वा एते मिथुनाद्‌ ये 
संवत्सरं उपयंति अंतः वेदि 
मिथुमो सं भवतः तेनैव 
मिथुनान्न यंति । 


ह्या मंत्राचा भावार्थ असा आहे की, जे यजमान संवत्सर सत्राचे अनुष्ठान करतात 
त्यांची मैथुनशक्ती मंद होते, कारण वर्षभर ते ब्रह्मचर्याने राहतात. करिता मैथुनशाक्ती 
पुनः मज्बलित व्हावी एतदर्थ ईश्वराच्या अघटित लीलेने नेदीच्या मध्ये एक जोडणे 
उत्पन्न होते. ते जोडणे कोणाचे म्हणाल तर एका ब्रह्मचाऱ्याचे ब एका छिनाल वांडकीचे. 
त्या जोडप्याचा मैथुनव्यवहार पाहिला म्हणजे वर्षभर ब्रह्मचर्याने राहिलेल्या यजमानाची 


मेथुनशक्ती पुन्हा पूर्ववत्‌ जोराने प्रगत होते. मैथुन या भाववाचक नामाचे कार्य मिथुन 
हा राब्द तेतिरीय संहितेत करतो. 


यजमानाने वर्षभर ब्रह्मचर्याने राहावयाचे त्रत वैदिककाळी निघाले. तत्पूर्वी वेदीवर 
म्हणजे आगटीभोबती म्हणजे जमातींच्या जागी स्त्रियांच्या पाठी लागणारे पुरुष व 
पुरुषांच्या पाठी लागणाऱ्या स्त्रिया यथेच्छ रममाण होत. ज्या माळकाची आगटी असेल 


सत्कारारथ खत: व्रह्मचर्याने राही. अति ची 
त्र्षिलोकांत पुढे चाळू होती तिचे द्‌ 


९. रानटी त्रद्रषिपूर्वन आगटीच्या भोवतील जमातीच्या जागी केवळ प्रजोत्पादन कर्म 


करूनच स्वस्थ बसत नसत. तेथे ते मादक सोमरस पीत, गाणी गात व नाचत बागडत. 


रानटी त्रइघ्िपूर्वजांच्या गाण्यापासून पुढे त्रिष्ट॒भ , अनुष्टभू , गायत्री इत्यादी छंद निघाले व 
सामगायन म्हणून ज्याला पुढे संज्ञा मिळा 


ली ते गान उत्पन्न झाले. रानटी नाचण्यापासून 
पुढे नृत्यकला उद्‌भवली, आणि रानटी पूर्वजांच्या चालीरीतीची जी नक्कल वैदिक काली 
साक्षेपाने होऊ लागली त्या नकलेपासून नाटक किंवा नाट्यकला म्हणून जिला पुढे प्रौढ 
नामाभिमान मिळाले ते जन्मास आले. अश्वमेध यज्ञातील घोड्यापुढील राजस्त्रियांचा 
विलाप अथवा विलास आणि त्या विलासातील स्त्रीपुरुषांची संभाषणे, हे एक छोटेसे 
बीभत्सरसात्मक नाटकच आहे. अश्वमेधाची समात्ती करताना आरतीची जेव्हा वेळ येते, 
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तेव्हा क्रत्विज त्रश्चा म्हणतात, स्त्रिया गाणी गातात व दासी नृत्य करतात. डोक्यावर 
मद्याच्या घागरी घेऊन पायानी ताल धरीत धरीत इदं मधु ( हें मद्य) हे शब्द गात गात 
आठ दासी यज्ञभुमीवर येतात, तेव्हा यजमनालळा आपण मोठे पुण्यवंत व भाग्यशाली 
आहोत अश्शी कृतकृत्यता वाटली म्हणून तैत्तिरीय संहितेत लिहिलेले आढळते ( कांड 
७, प्रपाठक ७५, अनुवादक ११, शेवट ). 

१०. भारतीय आर्यात विवाह अग्नीच्या सामक्ष्याने कां व्हावा लागतो ते वरील 
तपरिळावरून स्पष्ट होते. कोणत्याही समाजातील विवाहाचे मुख्य प्रयोजन जे प्रजोत्पादन 
ते रानटी त्रप्रिपूवेज आगटीभोंवतील यज्ञकुंडावर म्हणजे जमातीच्या जागी करत. सवब 
त्यांचे वंराज जे वैदिक व सद्यकालीन भारतवर्षीय आर्य तेही आपले विवाह तातस्य 
कूपं या न्यायाने अग्नीसमक्ष करतात. 


परिरदिष्र 


( कृष्णयजुः संहिता, कांड ७, प्रपाठक ४, अनुवाक १९ ) 

(१) अंबे अंबराल्यंत्रिके न मा नयति कश्चन। हे अंबे, हे अंबालि, हे अंबिके, मळा 
कोणीही नेत नाही. 

टीका : --या मंत्राचे तीन पाठमेद आहेत. एक पाठ कृष्णयजुः संहितेतील, दुसरा 
पाठ यजुः सहितेतीलळ व तिसरा पाठ पाणीनीय अष्टाध्यायीतील. 

यातील कृष्णपाठ--अंबे अंबराल्यंबिके 

शुकळपाठ-अंबे अंबिकेड्यालिके 

पाणिनिपाठ-अंबे अंबाले अंबिके 

अंबे ब अंबिके ही दोन रूपे तिन्ही पाठांत एकसारखी आहेत. अंबे हे रूप तिन्ही 
पाठांत पाहिले आहे. अंबिके हे रूप कृष्णपाठात व पाणिनीय पाठात शेबटचे आहे व 
झुकळ्पाठांत दुसरे आहे. कृष्णपाठात अंबालि असे रूप शुकल्पाठात अंबालिके असे रूप 
व पाणिनिपाठात अंबाले असे रूप आहे. अंबालि हे अंबाली शब्दाचे संबोधन आहे. 
अंब्राले हे अंब्राला किंवा अंबालि या दाब्दाचे संत्रोधन आहे व अंब्रालिके हे अंबालिका 
शब्दाचे संबोधन आहे. शब्दरूपात व पाठक्रमात हे असे तीन प्रकार आहेत. यावरून 
स्वच्छच अनुमान निघते की, यजुःसंहिता झुकछ असो, कृष्ण असो, तिचे पाठ नियत 
नाहीत. म्हणजे यजुःसंहिता शुक्ल व कृष्ण अशी जी सध्या उपलब्ध आहे ती मूळ 
जशी र्चळी गेळी असेल तशीची तशी आपल्यापर्यंत पोहोचली नाही. तिच्यातील शब्दात 
ब शाब्दक्रमात रूपांतरे झालेली आहेत. शिवाय, पाणिनीय सूत्रावरून ( ६-१-११८ ) 
असेही दिसते की, पाणिनीळा यजुःसंहितेत स्वरसंधीच्यासंबरधी जे नियम माहीत होते 
ते नियम सध्या उपल्ब्ध असलेल्या कृष्ण यजुःसंहितेत व श्युक्ळ यजुसहितेत यद्यपि 
पाळिलेले आददेत तथापि युक्तीने पाळळे आहेत. 
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आपो जुषाणो इत्यादि सूत्रात पाणिनी सांगतो की, अंबे, अंबाले, अंबिके या तीन 
शब्दांतील आद्य अकारापूवी एकार आला असता पूर्वरूप एकादेश यजुषि होत नाही. 
प्रकृतिभाबच राहतो, म्हणजे संधी होत नाही. या नियमाप्रमाणे पाणिनीला संमत 
असलेल्या यजुःसंहितेत अंबे अंबाळे अंबिके असा संधिरहित पाठ होता. तो पाठ सध्याच्या 
कृष्णयजुःसंहितेत म्हणजे तैत्तिरीय संहितेत अंबे अंबाल्यंबिके असा फिरवून म्हणजे 
अंबालेच्या अवजी अंधालि असे संत्रोधक रूप घाळून, पाणिनीय उपदेशाची अवहेलना 
केलेली स्पष्ट दिसत आहे. पाणिनीने अंबे, अंबिले व अंबिके अशी तीन रूपे सांगितली 
आहेत, त्यांचा अर्थ सध्यांच्या तैत्तिरीयसंहिताकारांनी असा केला की अंबाले हे रूप 
असेळ तरच पुढील अकाराचा पूर्वर्प-एकादेशा होईल, अंबालि असे ज्या अर्थी 
आमचे रूप आहे त्याअर्थी हा नियम आम्हाला येथे लागूच नाही, पाणिनीय नियम 
टाळण्याची ही अशी चोरवाट नवीन तोत्तिरीयसंहिताकरांनी काटली खरी, परंतु पाणि- 
नीच्या कचाट्यातून ह्या कच्च्या गुरूंच्या चेल्यांना निसटता आले नाही. अंबालि असे रूप 
मानून अंब्राल्यंबिके असा संधी त्यांना उजळ माथ्याने करता आला, परंतु अंबे व अंबालि 
या शब्दाचा प्रकृतिभाव ठेवून म्हणजे संधी न करून त्यांनी आपले हसे करून घेतले. 


श्र 


लग्नसंस्था : ( एक टिपण ) 


( भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास या विषयावर के. राजवाडे यांनी लिहिलेली चार 
प्रकरणे आतापर्यंत दिळी. आता त्या मालेपैकी आणखी प्रकरणे उपल्ब्ध नाहीत, पण 
याच विषयावर लग़मसंस्था या मथळ्याखाली त्यांनी लिंहिळेळे टिपण यापुढे दिले आहे. 
-र्‍संपादक ) 

१, ब्रह्मदेव आपल्या मुलीशी गेला. 

, यम व यमी ही बहीणभावंडे नवराबायको झाली. 

, चंद्र वृहस्पतीची बायको तारा इशी गेला (वन. २१९ ) गुरूतल्पग. 
, पाराक्यार्याने सुगंधीशी गमन केले. 

, कृष्णाला १६००० गोपी स्त्रिया होत्या. 

, तरी मोहिनीकरिता वृंदावनात कृष्णाने घर केलेच. 

७. विभांडिकाने मृगीशी संग केला. (1011124101 शं] 0९8815 ) ( वन 
११०) अश्वरूप धारण करणारी त्वाष्टी ही सूर्याची भार्या (आदि ६६). दमाने मृगीशी 
संग केळा (आदिपर्व एष्ठ ११). म॒गवेशाने पत्नीशी व्यवहार, पांडूने मारिलेळे मृगदंपत्य, 
मृग त्रज्रप्रे होता ( आदि ११८), 

८. द्रौपदी-एक स्त्री सर्व भावांची बायको. जो भाऊ खोलीत असेल त्याची रूण 
बाहेर ठेवीत, म्हणजे दुसरा आत जात नसे. 

९. सीता-एकेक बहीण एकेक भावाची बायको. 

१०. चिरकारीची कथा : गोतमाने व्यमिचारी स्त्रीस -चिरकारीच्या मातुःश्रीस- 
मारण्यास चिरकारीला सांगितळे, परंतु त्याने तिला मारिले नाही ( शांतिपर्व २६६ 
अध्याय ) आईची माया राखिली. 

११, परछुरामाची कथा-याने आईला मारिले, बापाची आज्ञा मान्य केली. 

१२. कुंतीने तीन वेळा व माद्रीने एकदा नियोग केला, व तो नवऱ्याच्या परवान- 


गीने केळा 


>0 »% .<. »८७ ,७ 
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१३, कुंतीला कण कन्या असताना झाला व तिने लोकलज्जेस्तव लपविला, असला 
पुत्र मान्य नव्हता. 

१४. प्रत्येक हिंदू नवरी इंद्राश्ी इत्यादी ५ देवतांशी प्रथम लय़ करते व नंतर ख्ऱ्या 
नवऱ्याशी लय़ करते. दमयंतीनेही असेच केले. 

१५. वडील भावाच्या किंवा बहिणीच्या अगोदर धाकट्या भावाचे किंवा बहिणीचे 
लय़ करीत नाहीत, केलेच तर गोण मानतात. 

१६. देवांनी मानवस्त्रीश्ी संग केला असता मानव तो अ नुग्रहच समजत. ही समजूत 
अद्यापही आहे. 

१७. सुदरीनाची आतिथ्याची गोष्ट-याने आपली बायको रतिसुखार्थ पाहुण्याला 
दिली व त्याबद्दळ त्याची अमरकीर्ति झाली ( अनुद्यासन पर्व अ. २ ). 

१८. क्रचिकाने गाधीला १००० घोडे झुल्क म्हणून सत्यवतीकरता दिले ( अनुशासन 
पर्व अध्याय ३-४ ). स्वयंवरांतीळ पण इत्यादी शुक्कच आहेत. 


१९. श्रूयते हि पुराणेपि जटिला नाम गोतमी ॥ 
त्रशप्रीनध्यासितवतीसस्त धर्मवृतां वरा || १४ ॥| 


तथेव मुनिजा वार्क्षी तपोभिर्भाबितात्मनः 
संगताभूदइरा भातूनेकनान्मः प्रचेतस:ः | १५ ॥ 


( आदिपर्व अध्याय १९८ संपूर्ण बाचा ) 
(70ए्पाता४ एक वंधु स्त्रीशी एकान्तांत असता दुसऱ्याने त्याला पाहू नये असा 
'पांडबांचा निंबध) (आदि २१२). 
२०. प्रेष्याः संप्रददे कृष्णो नानादेश्यः सहस्तशः १६॥ 
( आदि पर्व, अध्याय २०१ ). 


२१. उत्तंक व वेद यांची कथा-उत्तंकाला आश्रमस्त्रिया गुरुच्या अभावी गुस्पत्नीचा 
नेश्ठु सफळ करण्यास सांगतात ते तो नाकारतो. आल्यावर गुरु त्याला ज्ञाबासकी देतो. 
परंतु आश्रमस्त्रियांना काहीच दोष्र देत नाही. त्यावरून गुस्पत्नीशी क्रतुकाली समागम 
करणे गुर्वमावी शिष्याला विहित .धरलेले होते. हे गुरुपत्नीगमन म्हणजे एका प्रकारचे 
मातृगमनच होते. इ. इ. इ. ( आदिपर्व ). 

२२. सत्यवतीला कन्यकावस्थेत व्यास झाला. कर्णाप्रमाणे कानीन 

( आदिपर्व, अध्याय ६० ). 

२२. व्यास जनमेजयाच्या सभेत गेळे असता त्यांना मधुपर्कपूवेक गाय अपण 
केळी, परंतु ती अवध्य म्हणून त्यांनी मारली नाही. म्हणजे गाय मारण्याची चाल पूर्वी 
'रकदा होती. ती भारतकाली बंद झाली होती (आदिपर्व अध्याय ६०). 


एक टिपण ९१ 


रड पराशर ब्राह्मण व कुमारी सत्यवती निषादी यांच्या संगापासून जे व्यास 
कृष्णद्रेपायन झाले ते मातेच्या जातीचे न होता पित्याच्या जातीचे झाले, यावरून असे 
दिसतें की, ही निषादी मूळची अनार्य नव्हती. ब्राम्हण बीज व शरद्रक्षेत्र यापासून 
झालेला निषाद, याची मुलगी होती. त्या मुलीचे पाणिग्रहण ब्राह्मण पराशर याने केल्या- 
मुळे त्याला जो मुलगा झाला तो व्राह्मण झाला ( आदिपर्व, अध्याय ६३.). 

२५. मानसपुत्र म्हणजे काय ? 

२६. ब्रह्मा :- व्रह्मा 


१, मरीचि- २. दक्ष < दक्षा- भावाबहिणीचे लग्न. 


कर्यप अदिति, दिति इ, इ. ५० 
> १२३. चुलत भावाबहिणीचे लग्न. 
करयप 1111107160 13 ०प 50 तशा1(25 ० दक्ष, 
1 
घम 
गावाता€त 10 त8प2 5 0 दक्ष, कीर्ति, लक्ष्मी इ, इ. 
॥व॥1920 ७९७९७1] ए1018 & 11606. * 
( आदिपर्व अध्याय ३६) 
२७. नारदाची नारदी. अजञुंनाची सैरंश्री, सैर ्रियते इति ( सैर 59115) . 
शिखंडी-शि 81815 101 0९118 81 खंड म्हणजे कापलेला, पंढ च खंड ख्वड्‌ 
0 टप, खच्ची केलेला, 1181859 388१ 1811418 त९$$-& ताञ्लादाटया्ट 


1811818 ०९८ए[)8(10195. 
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विक!र-विचार प्रदर्शनाच्या साधनांची उत्क्रांती 


१, सहज विक्षेप अभिप्राय स्‌चक 


मनात संकल्पविकल्प येतात. त्यांचे प्रदशेन मनुष्यादी प्राणी अनेक तऱ्हांनी करतात. 
सुख, दंत, जिव्हा, नासिका, कण, नेत्र, हस्त, पाद व इतर अंगे यांच्या विक्षेपांनी 
संकल्पविकल्प दाखविता येतात किंवा दिसले जातात. ह्या साधनाला विक्षेपसाधन 
म्हणतात. हे साधन सर्वांत साधे. ह्या विक्षेपसाधनाळा जळ, वायू, अग्नी, आकार 
वगैरेंचे साह्य लागत नाही. सुखाने वेडावणे, दात काढणे, स्मित करणे, जिभल्या 
दाखवणे, मिशीवर हात फिरविणे, केस पिंजारणे, माथा तुकविणे, भुवया चढविणे, 
कपाळाला आठ्या घालणे, कान टवकारणे, गाळ फुगवणे, नाक चढवणे किंवा फेंदारणे, 
डोळे मिचकावणे, फाडणे, लाळ करणे, हातव!रे करणे, आंगठा दाखविणे, बोटे मोडणे, 
मूठ दाखवणे, हात चोळणे, लाथ मारणे, वाकुल्या दाखविणे, रोपूट हलवणे, खुराने 
जमीन उकरणे, पैख फडफडविणे, फणा हपटणे, सोंड फिरविणे, लंगडशाई करणे, 
नाचणे, उडणे, बागडणे, धावणे, उताणे पडणे, कुशीवर पडून मेल्याचे सोंग घेणे, 
लोळणे, नमणे, नमस्कार करणे वगेरे संकल्पविकल्प दाखविण्याचे शोकडो प्रकार साध्या 
विक्षेपांत पडतात. बोलणे, सूर काढणे, इंसणे, हुंगणे, खाजवणे, टाळी वाजविणे, खाक 
बाजविणे, चुटक्या वाजविणे, शीळ घालणे, फू करणे, थुंकणे, खेकसणे, आरडणे 
बोंबलणे, रोख करणे, खिदळणे, गुरगुरणे, केंकाटणे, कोंकणे, भोंकणे, आरवणे, चिव- 
चिवणे, किचकिचणे, दात खाणे, जीभ टाळूवर हापटणे; सुस्कारणे, कोल्हेकुई करणे 
हंवरणे, टिवटिवणे, मचमचणे, ललकारणे, गुणगुणणे, तणतणणे, फणफणणे, 
कटकटणे, हळहळणे, तळतळणे, थेमान करणे, चुंबन करणे, चाटणे, आलटिंगणे, 
कुरवाळणे, चिमटे काढणे, गुद्दे मारणे, रद्े देणे, लाथाडणे, ढकलणे वगेरे शेकडो 
प्रकारात स्वेतर व्यक्‍ती, एथ्वी, जल, वायू, आकाश वगेरे बाह्य पदाथीचे साह्य घेऊन 
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संकल्प-विकल्प दाखविले जातात. हा दुसरा प्रकार मिश्र आहे. हे दोन्ही प्रकार सर्वस्वी 
सहज म्हणजे जन्मसिद्ध असून मनुष्यातल्याप्रमाणेच पश्ुपक्ष्यादींत दृष्टीस पडतात. हे 
कोणी कोणाला शिकवावे लागत नाहीत; कारण प्राण्यांच्या त्या त्या अवयवांचे हे धर्मच 


आहित. प्रागित्वाची घटनाच अज्ी आहे की आंतर किंवा बाह्य कारणांचा आघात झाला 


र 


असता. पत्याथात ह्या प्रकारांचे रूप घेऊन अवद्यमेव प्रगट होतो. उपरिनिर्दिष्ट सर्वच 
विक्षेप सर्वच पाण्यांत प्रादुभृैत होतात असे नाही. आनंदाने किंवा कृतज्ञतेने किंवा 
समाधानाने लांगूलविक्षेप कुत्रयांत उत्कटत्वाने हृव्यमान होतो. लांगूलाभावास्तव मनुष्यात 
हा विक्षेप संभांव्यच नाही. हसणे मनुष्यास शक्य आहे; पण कान टवकारणे प्रायः 
नाही. प्रायः म्हणण्याचे कारण असे की कानाच्या शिरा हलविण्याचे सामर्थ्य क्वचित्‌ 
मतुष्यांत आढळून आल्याचे ग्रंथांतरी लिहिलेले आठवते. सांगण्याचा सुद्दा एवढाच की 
वर नमूद केलेले विक्षेप प्राणिमात्रांत सहज ऊर्फ जन्मसिद्ध असतात. कृत्रिम ऊर्फ यत्न- 
सिद्ध नसतात. 


२. ध्वनींच्या अनुकरणातून भाषोत्पत्ती 


सहज विक्षेपांचे प्रत्यमिज्ञान होऊन यत्नाने त्यांची पुनराठतती करण्याची दुद्धी होणे ही 
ह्यापुढची पायरी आहे. हा गुग मनुष्याइतका डुसर्‍्या प्राण्यांत वर्धमान झालेला दिसत 
नाही, किंबहुना दुसर्‍या प्राण्यांत हां गुण बहुतेक नाहीच म्हटला तरी चालेल, विक्षेपांचे 
शास्त्र बनविण्याचे सामर्थ्य एकट्या मनुष्यप्राण्यानेच तेवडे दाखविलेले आढळते. पूर्वी 
केलेला विक्षेप ज्ञानतः पुनः करणे म्हणजे पुनरावृत्तिसामर्थ्य एकट्या मनुष्यातच दिसून 
येते. ही पुनरावृत्ती तो आपल्या स्वतःच्याच विक्षेपांची करतो असे नाही, इतर प्राण्यांच्या 
विक्षेपांचीही पुनरावृत्ती तो करू शकतो. म्हणजे अनुकरणसामथ्य त्याच्या ठायी विलक्षण 
आहे. विक्षेपांपेकी हाल्चालींचीच तेवढी पुनरादृत्ती मनुष्य करून थांबत नाही, तर त्या 
त्या प्राण्याच्या विशिष्ट शब्दांची पुनरावृत्ती व अनुकरण करून त्या त्या प्राण्याची ओळख 
तो इतर मनुष्यांना पटवूच देतो. मनुष्य शब्दानुकरण करू लागला म्हणजे त्या त्या 
आ डा याला साध्या गेंब्यावरन तो धिवधदेठ व्याली एग मनुष्याला 
प्राण्यांचे नामकरण करण्याचा शोध लागतो, कावकाव करणाऱ्या पाखराला काकः, किः 
खिः करणाऱ्या माकडाला किखिः, रू रू आवाज करणाऱ्याला ररुः, भंग आवाज 
करणाऱ्याला भंग, अशी शब्दांवरून प्राण्यांना नावे तो देतो. कृकवाकू, कोकिल, कुक्कुट, 
फेरव, कुक्कुर, करेड, करकर, चि, कीर, कुरर, केकी, मयूर, तित्तिरिः, ही सर्व 
प्राणिनामे शब्दानुकरणजन्य आहेत. कित्येक नामांत कर बोरे प्रत्यय लाबलेळे आहेत व 
कित्येकांत केवळ शब्दच प्राणिबाचक केला आहे. कर, कुर, र, इन्‌, रव इत्यादी 
प्रत्ययान्त जी प्राणिनामे आहेत ती कररणे, कुर आवाज करणे, इन जवळ असणे, 
रव आवाज करणे ह्या धाठुनामांचा शोध लागल्यानंतरची असल्यामुळे ती प्रत्ययान्त 
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नासे काक, कृकवाकू, चिछ, कीर ह्या अप्रत्ययान्त नामांहून अर्वाक्तन आहेत हे उघड 
आहे. केवल्याब्दजन्य प्राणिनासे सर्व नामांत अत्यन्त जुनाट ऊर्फ प्राथमिक होत. 
प्राथमिक म्हणजे केव्हाची ९ तर मनुष्याला हे प्राणी प्रथम भेटले तेव्हाची. कोणत्या 
मनुष्याला १ संस्कृत किंवा वैदिक भाषा बोलणाऱ्या मनुष्याला की इतर पूर्वकालीन 
मनुष्याला १ 

हा प्रश्न सुटावयाचा म्हणजे त्या त्या प्राण्याचे मूळ वसतिस्थान किंवा जन्मस्थान 
कोणते त्याचा निश्चय झाला पाहिजे. समजा की हिमाल्योत्तरप्रदेशात कावळा नाही व 
हिमाल्यदक्षिणप्रदेशात आहे. तसेच अश्शीही कल्पना करा की वैदिक .भाषा बोल्णारे 
क्रपींचे मूळस्थान हियाल्योत्तर मेरू्पर्वतावर होते; तर काक हा शब्द हिमाल्याच्या 
दक्षिणेस उतरल्यावर वैदिक क्णींच्या भाषेत आला असे अनुमान सहजच निघते. हा 
काक शब्द त्र्षींच्या पूर्वीच्या रानटी जातीत निर्माण झालेला त्रहणींनी उचलला असेल व 
तो बराच जुना ठरेल. जुना म्हणजे एक लाख किंबा पाच लाख वर्षाचाही जुना ठरेल. 
भृस्तरश्ास्राप्रमाणे मनुष्य ह्या प्रथ्वीवर वावरत असलेल्याला लाखो वर्षे लोटून गेली 
आहित. ह्या लाखो वर्षोत त्याची प्रगती अत्यंत मंदगतीने होत असलेली अनुमानास येते. 
भाषणादि मुखविक्षेप तो आज लाखो वर्षांपासून करीत आला आहेव विशिष्ट ध्वन्यादी 
आधातांवरून वस्तूंना नामे देण्याचा शोध त्याला लाखो वर्षीच्या पूर्वीच लागळेला आहि. 
नवेनवे प्राणिशब्द कानावर पडताच भाषेत नवी प्राणिनासे वेळोवेळी तो बनवीत आल्याचे 
भाषेतिहासावरून व व्युत्पत्तीवरून दृशोत्पत्तीस येते. तात्पय, प्राणिशब्दजन्य प्रागिनामे 
अत्यंत जुनी. संस्कृत किंबा वैदिक भाषेतील अत्यंत जुनी असे म्हणण्याचा आहय नाही; 
तर मानववैशातीळ कोणत्या तरी त्या किंवा शेजारच्या शाखेतील माणसाच्या भाषेतील 
अत्यंत जुनी. वैदिक त्र्षींना काक दाब्द हिमाल्यदक्षिणप्रदेशात आल्यावर माहीत ज्ञाला 
असेल; परंतु क्डषींच्या पूर्वीचे जे रानटी लोक ह्या देशात होते त्यांच्या भाषेत तो रूढ ब 
जुना होता. 

अप्रत्ययान्त केवळ ुद्ध शब्दजन्य जी प्राणिनासे ती अत्यंत प्राथमिक धरण्याचे कारण 
असे आहे की शब्दज्ञान दे, स्पदीैज्ञान वगळळे असता, सर्व ज्ञानांत अत्यंत प्राथमिक 
असते व ते कर्गेद्रियावरती आघात भानगडीवा'चून करते. एका आकादातत्त्वाचे तेवढे 
साहाय्य ह्या ज्ञानाला पुरे होते. रंगावरून, गतीवरून किंवा क्रौर्यादि गुणांवरून जी ज्ञाने 
होतात त्यांना एथ्वी, तेज, वायू इत्यादी अनेक मिश्र उपाधींचे साहाय्य लागते. स्वत्प- 
श्रमाने बहुत लाभ करून घेण्याचा प्राणिमात्राचा स्वभाव पहाता, राब्दजन्य प्राणिनासे 
सहज सुचणारी अतएव सबीत पुरातन समजणे न्याय्य होते. रात्र असो, दिवस असो 
प्रागी दिसो वा न दिसो, शब्दावरून त्याचे अस्तित्व मनुष्याला प्रतीत होते. अस्तित्व 
प्रतीत झाल्यावर, तो शब्द करणाऱ्या प्राण्याची ओळख इतर मनुष्यांना पटविण्याक!रता 
किंबा तो प्राणी अंतर्धान पावला असता त्याच्या संबंधाने इतरांशी बोटताना, कर, कुर, 
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इन्‌ इत्यादी प्रत्यय न छाबता (कारण, प्रत्यय त्याकाली अस्तित्वातच आलेले नसतात.) 
त्या प्राण्याच्या शब्दाचे होईल तितके हुबेहुब अनुकरण करून त्या प्राण्याची आठवण 
इतरांना करून देण्याची खटपट मनुष्य करतो. येथे केवळ गुणाने गुणीचा निदेश करण्याचा 
शोध मतुष्पराला सहजगत्या होतो. गुण आणि गुणी ह्यांच्यामधील मेद ह्या काली त्याला 
होत नाही. दाब्दांवरून प्राण्यांना ज्याप्रमाणे तो नासे देतो त्याचप्रमाणे तो रहातो त्या 
टापूतीळ एकोनएक ध्वनि ज्या सजीव पदार्थापासून साक्षात्‌ निघतात किंवा निघाले अशी 
त्याची समजूत होते त्या ध्वनीवरून नदी, घबधभा, झाड, सेघ इत्यादी सजीव पदार्थाना 
तो नामे देतो. -ह्या तऱ्हेने पदार्थदशेक शोकडो भ्वनींचा साठा मनुष्याजवळ साचतो. 
मनुष्याचा हाच पहिळा शब्दकोद होय. ह्या सजीव पदार्थदशक *्वनींवरोबरच धडपडणे 
घोरणे, हुंगणे, फरफटणे, कुरकुरणे, थापणे, थापटणे इत्यादि क्रिवाचेही ध्वनी तो ओळखू 
व नामाथू लागतो व त्या क्रियांचे नामकरण त्या ध्वनीनी करतो. विशिष्ट ध्वनींनी विशिष्ट 
पदार्थे व क्रिया यांचे विशिष्ट निदेंदान व प्रत्यभिज्ञान करूंन देण्याचे सामर्थ्य ज्या काढी 
त्याला येते त्या काली भाषा म्हणून जिळा म्हणतात तिची दोन मुख्य अंगे-नाम ब 
क्रिया ह्यांचे दराक *वनी-यांचा अपूर्व शोध त्याला लागतो. येथेच परिपूर्ण भाषा निर्माण 
झाली. भाषा म्हणजे दुसरे तिसरे काही नाही. मुखातून निघू शकणाऱ्या शब्दांनी क्रियांचे 
व पदार्थांचे आविष्करण करण्याची कला. ध्वनी काढण्याला तोंड व ते ऐकण्याळा कान 
ह्या दोन इंद्रियांची साधने या कलेला बस्स होतात आणि दोन्ही साधने बहुतेक प्रत्येक 
मनुष्यापाशी असतात. 


३. अध्वनिपदार्थवाचक व जातिवाचक ताजे 


अनुकरणात्मक ध्वनींच्या द्वारा आपले मनोगत दुसऱ्यांना कळविष्याचा किंवा आपले 
भूत मनोगत वर्तमानकाली स्वतःचे स्वतःला प्रत्यक्ष करण्याचा हा शोध मनुष्यमात्राच्या 
प्रगतीच्या इतिहासात मोठा क्रांतिकारक झाला. ज्या समाजात हा शोध अद्याप झाला 
नव्हता त्या समाजावर हरएक पकारे वर्चस्व मिळाले. टेलिग्राफने मनोगत कळविता 
येणाऱ्या सध्याच्या पाश्रचात्त्यांना तदनमिज्ञ हिंदू, निग्नो, चिनी इत्यादी पोरस्त्यांवर जे 
वर्चस्व मिळाठेळे आपण पहातो त्याच अपूर्व मासल्याचे वर्चस्व अनुकरणात्मक ध्वनीच्या 
भाषेचा शोध लावणाऱ्या समाजांना मिळाळे, परंतु कोणत्याही शोधाप्रमाणे हा शोध 
अपुरा भासू लागला. वनी ज्यापासून ऐकू येईल त्या पदार्थोचे व क्रियांचे नामकरण 
करता आले हा काही थोडाथोडका लाभ झाला असे नव्हे. परंतु ध्वनी ज्यांना नाही 
असे पदार्थ ब वस्तू असंख्य राहिल्या. ह्या असंख्य अध्वनी वस्तूंचे व क्रियांचे प्रदरीन 
येथपर्येत हावभावाने होत असे. कावळा मांस खातो, हा आशय कळविण्याला अनु- 
करणार्थ काक हा शब्द उच्चारावा, अध्वनी जे मांस त्याचा तुकडा दाखवावा, खाण्याची 
क्रिया बकू, भकू, भक्ष या अनुकरणात्मक ध्वनीने ऐकवावी व बर्तमानकालाचा बोध हात 
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किंवा बोट खाली करून ददीवावी, इतका खटाटोप करावा लागे. ध्वनी व हावभाव यांचे 
मिश्रण करून मनोगत कळविण्याची ही तऱ्हा शेकडो वर्षे चाल्ली. ह्या मिश्र तऱ्हेत कान 
तोंड, डोळे व हात अश्या चार साधनांचा उपयोग करावा लागे. ही तऱ्हा उजेडात 
बरीच कामास पडे. परंतु अंधारात ही फारच लली व तोकडी भासे. ज्यांना वनी नाही 
त्या पदार्थाचे व क्रियांचे प्रदरीन ध्वनीने कसे करावयाचे ऊर्फ त्यांना नांवे कशी द्यावयाची 
ही अडचण विचारप्रदर्शीनाच्या प्रगतीत अत्येत संकटाची होती व ती काढून टाकण्याला 
मनुष्याला फार कालावधी लागला असावा. कालांतराने कोण्या कल्पकाला अध्वनी 
पदार्थीना व क्रियांना सध्वनी पदार्थाच्या व क्रियांच्या आधाराने नांवे देण्याची युक्ती 
सुचली. दाह किंवा उकाडा झाला असता मराठीत हुपू हुपरू असा उंदूगार आपण काढतो. 
वैदिक लोकांचे पूर्वज उष उपरू असा दाहद््शक उट्गार काढीत. हाच दाहाथेक उद्गार 
पागिनीने आपल्या धातुपाठात “ उषू दाढे ? म्हणून दिला आहे. ह्या दाहार्थक उष 
उद्‌गारावरून जळजळीत वाळूमधुन उन्हाच्या तडाक्यात मनुष्याढा बाहून नेणाऱ्या 
प्राण्याला उष्ट॒ म्हणून शब्द निर्माण झाला. उपू म्हणजे दाह, त्यातून तारून नेणारा तो 
उष्टू. दाह करणाऱ्या वनस्पतिरहित ओसाड जागेला उषर व दाहाचा प्रतिकार करणाऱ्या 
डोक्यावरील आच्छादनाला उष्णीषर नांव पडले. त्या प्राण्याच्या आवाजावरून उद हे 
नाव पडलेले नाही. सबब असा तर्क करता येतो की आयोच्या अत्यंत प्राथमिक मूल- 
स्थानात उष्ट॒ प्राणी नव्हता. ह्या उद्‌गारावरून प्रमातवाचक उपा, संध्यारागवाचक उपस 
ब ऊनवाचक उष्ण हे तीन अध्बनी दाब्द अस्तित्वांत आले. उषा, उप्रस्‌, उष्ण इत्यादी 
शब्दांत जे प्रत्यय संस्कृतभाषा बोलणारे लावीत ते प्रत्यय संस्कृतभाषा बोलणाऱ्यांचे हजारो 
बषौपडीकडील पूर्वज लावीत नव्हते. प्रत्ययाऐवजी ते प्रत्ययाथक सवध शब्दच योजीत. 
आस्तेआस्ते प्रत्यया्थक सबंध शब्दांचे संक्षेप होता होता साक्षात्‌ प्रत्यय निर्माण 
झाले. परंतु सप्रत्यय भाषेचा काल फार ऊलीकडीळ आहे. सध्या ज्या हजारो, किंबहुना 
लाखो बप्नीप्ीकडील भाषेसंडंधी बोलणे चालले आहे तो काळ अप्रत्यय भाषेचा होता. 
प्राणी व वस्तू यांच्या ध्वनीच्या अनुकरणात्मक शब्दांनी बनलेल्या त्या लाखो वषापूर्वीळ 
प्राथमिक अप्रत्यय भाषेचा वैदिक किंबा संस्कृत भाषा कदाचित्‌ पंचवीस-तिसावा 
अपभ्रंश असण्याचा यद्यपि पूर्ण संमब आहे, तत्रापि त्या ध्वन्यनुकारक अप्रत्यय 
प्राथमिक भाषेचा मागमूस अद्यापही संस्कृत भाषेत बराच राहिेला आहे. हा मागमूस 
पाणिनीने दाखवून दिलेला आहे. धन्य आहे ह्याच्या एथकरण ज्ञेलीची की बहुतेक स्व 
संस्कृत शब्दांची धातुवीजे प्रत्ययोपसगीची टरफले सोळून काहून त्याने धुतल्या तांदुळा- 
प्रमाणे मोकळी करून ठेविली आहेत. पाणिनीय धातुकोशातीळ धातू व इतर धातू यांची 
परीक्षा करता आम्हास असे आढळून आले आहे की सुमारे सातरो धातू ध्वन्यनु- 
करणोत्पन्न आहेत. कित्येक एकध्वन्यात्मक आहित व कित्येक अनेक ध्वनींच्या संयोगा- 
पासून झालेळे आहेत. याशिवाय बोलण्याच्या भाषेत चिमचिम, गपगप, फसफस, 
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धपधप इत्यादि ध्वन्यनुकारक धातू पाणिनीने ब कोऱाकारांनी जे दिलेले नाहीत, परंतु 
संस्कृत ग्रंथांतून वारंबार जे भेटतात ब जे केवळ बोलण्यात होते असे मराठीतील त्यांच्या 
अपश्रंश्यावरून अनुमानता येते ते हजारो निराळेच. तातर्य, लाली वरषांपूर्वीळ आर्यपूर्वज 
प्राथमिक मनुष्याला किंवा मनुष्यसमाजाळा हजारो ध्वन्यनुकारक शब्दांची भाषा अवगत 
होती आणि अशी स्थिती असणे काही विचित्र नाही. मुळी बोलणे म्हणजे विकार, 
विचार, वस्तू व क्रिया ह्यांचे प्रदरीन मुखात ध्वनींनी करणे. जो जो म्हणून क'ही 
अनुभव आला त्याचे प्रदर्शन मुखध्वनीने करण्याच्या या कलेचे सारसवेस्व म्हणजे सर्व 
ब्रह्मांड ध्वनिरूप करून दाखवावयाचे. कोणत्या प्राथमिक समाजाने व्रह्मांडाचा कितवा 
भाग कोणत्या तऱ्हेने ध्वनिमय केला असेल हे त्या त्या समाजाच्या बहिःसृष्ट्यनुभवावर 
व प्रतिभेवर अवलंबून राहणार हे उघड आहे. सध्या आपल्या भोबतील प्राण्यांचे व 
पदाथाचे जे आवाज आपण ऐकतो त्याहून भित्न असे आवाज लालो वर्षापूर्वीळ 
प्राथमिक मनुष्यसमाजाने ऐकिले असतील हे सांगाबयास नको. तत्कालीन दोन सोंडाचे 
हत्ती किंवा पन्नास हात लांबीच्या सुसरी कोणता ध्वनी करीत असतील अगर तत्कालीन 
नद्या, झाडे कोणता ञावाज करीत असतील त्याची सध्या आपणास कल्पनाही नाही. 
आपणास सध्या अज्ञात असलेल्य त्या ध्वनींवरून प्राथमिक मनुष्यांनी जे शब्द 
बनविले ते शब्द प्राथमिक ध्वन्यनुकरणात्मक नसून साहइड्यावरून बनविलेले साधित 
म्हणून ठरविण्याची चुकीही आपल्या हातून होण्यासारखी आहे. येथे ऐतिहासिक 
प्रमाण उपटभ्य नाही. ते लालो वपापूर्वीचे ध्वनी पुनरुज्जीवित करण्याचे साधन आपणा- 
जवळ नाही. त्यामुळे मूळ शब्द कोणते ब कृतक शब्द कोणते ते निवडता थेणे परम 
डुथंट आहे. उदाहरणार्थ, काळा, पांढरा, हिरवा वगेरे रेंगवाचक शब्द घ्या. ह्या निर्जीव 
पदार्थोना नावे कशी मिळाली ! साहद्यावरून मिळाली की ध्वनीवरून मिळाली ! काळा, 
पांढरा, हे जे साघे नित्य भेटणारे रंग आहेत त्यांची नासे प्राथमिक मनुष्याला निर्माण 
करण्याची आवड्यकता जरूर भासली असेल, त्याशिवाय अत्यन्त साधाही व्यवहार 
शाक्य नाही. आमच्या मते काळा, पांढरा ही रंगनामे खालील तऱ्हेने अस्तित्वात आठी 
असावीत, अत्यन्त कृष्णवर्ण अशा एखाद्या तत्काठीन प्राण्याचा आवाज काल काल 
असा असावा ब काळा रंग शब्दाने दर्शविण्यास प्राथमिक मनुष्याने काळू काळ शवनी 
केत गाच्या त्या काळ्याकुट्ट प्राण्याचा काळ काळ ध्वनी अनुकरला असावा. ध्वनीच्या 
आधारावर तो ध्वनी करणाऱ्या प्राप्याचा जसा बोध करून देण्याचा शोध मनष्याने 
लावला, त्याचप्रमाणे तो ध्वनी करणाऱ्या पाण्याच्या रंगावरून काळा, पांढरा, इत्यादी 
अध्वनी साध्या रंगांनाही नावे देण्याचा शोध त्याने केला. गुणींच्या ध्वनीवरून गुणांना 
नावे देण्याचा हा मनुष्यप्राण्याला ठागठेळा आणीक एक अपूर्व शोध होय. आतापर्यंत 
ध्वनी करणाऱ्या प्राण्यांना, वस्तूंना व क्रियांनाच तेवटी नावे देण्याची कला त्याला माहीत 
होती. ह्यापुढे अध्बनी गुणांचेही शब्दाने प्रदर्शन करण्याची कल्या त्याला हस्तगत झाली. 
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भा भा ध्वनी करणाऱ्या उज्वल व लखळखीत रंगाच्या प्युपक्ष्यांवरून प्रकाजाला भा हा 
शब्द मनुष्य लावू लागला. चोचीने, सोंडेने, पायाने किंवा दातांनी पदार्थ करकरा 
फाडण्याच्या किंवा खाण्याच्या ध्वलीवरून कर हा शब्द सोंडेला किंबा 'चोचीला किंवा 
स्वतःच्या हाताला लावण्याची बुद्धी मनुष्याला झाली व कृ करणे व कृ विदारणे हे दोन 
धातू निर्माण झाले. एणेप्रमाणे गुगांचे दाब्दांनी प्रदरोन करण्याची युक्ती सापडल्यापासून 
मनुष्याने शब्दांची केवळ टांकसाळ मांडिली. 
द्रव्य, कर्मे व गुग ह्यांचे दरोक शोकडो शब्द मतुष्यापाशी साठले. तेव्हा त्यातील 
जाती ओळखण्याचा म्हणजेच व्यक्ती ओळखण्याचा आणीक एक शोध त्याला लागला. 
हिरवा, पांढरा, तांबडा, काळा इत्यादी अनेक वर्ण पाहून त्या स्वोना सामान्य असा 
रंग हा शब्द त्याने सुकरर केला. रंज्‌ हा मूळ लालभडक रंगाचा द्योतक शब्द होता. 
त्या शब्दाला सामान्यार्थक बनवून रंग हे जातिनाम मनुष्याने उत्पन्न केळे, आणि अशी 
अनेक जातिनामे तयार केली. नंतर महत्कालान्तराने शास्त्रीय ज्ञानाचा अहंकार झाल्यावर 
जाती अगोदर की व्यक्‍ती अगोदर हा वाद तो घालू लागला. जातिकल्पना मनुष्याच्या 
डोक्यात स्वयंभू आहे आणि थूतभविष्य-वर्तमान सर्व व्यक्‍तींना व्यापून जाती असते, 
असा निरगल सिद्धान्तही तो ठोकून देऊ लागला. वस्तुतः जातिनाभे भाषेच्या व 
बोलण्याच्या सोईकरता केवळ सांकेतिक आहेत ब त्या नामांनी दर्शविलेला अर्थ मूर्त 
सून केवळ मानसिक असतो हे त्याच्या लक्ष्यात परवा परवापर्यंत येईना. जातीचा 
मानसिक अर्थहि जसजशी माहिती वाढत जाते तसतसा वदळत जातो व कधी कधी 
अजित्रात नष्ट होतो; सबब जातिकल्पना स्वयंभू, स्थिर व व्यक्तिप्राक्‌ नाही, हेही तो 
व्यानी धरीना. हा जाति-व्यक्तिवादाचा घोटाळा पुढला आहे; परंतु त्याचा उगम 
प्राथमिक मनुष्यसमाजात लाखो वषोवूर्वीच ज्ञालेला असल्यामुळे प्रस्तुत स्थळी उललेख्य 
झाला. पुढे जरी असा हा घोटाळा जातिनामांनी केला, तत्रापि भाषेच्या व विचाराच्या 
प्रगतीला जातिनामे जशी सध्या तशीच किंबा त्याहूनहि जास्त पुरातनकाठी उपकारक 
झाली. त्या पुरातनकाठी मराठी भाषेची पूवज जी वेदिक भाषा तिची पंचवीस-तिसावी 
पूर्वज जी प्राथमिक अप्रत्यय भाषा ती निव्वळ सुट्या ध्वनींची होती. सार्थ ध्वनी 
एकापुढे एक काढणे हीच तत्कालीन भाषणशेळी. नदीच्या काठावरील सिंहांनी मनुष्य 
मारिला, हा आशय-नदी कंठ स्थान सिंह मनुष्य झोप-हे शब्द एकापुढे एक उच्चारून 
कसातरी अर्धासुर्धा दर्शविला जात असे व बाकी राहिलेला अर्थ अंगविक्षेपांनी पूर्ण 
केळा जा$. अनेकवचन बोटांनी किंवा हातांनी दाखविले जाई. अध्वनिपदार्थवाचक 
शब्द व जातिवाचक नामे अस्तित्वात आल्यावर कालदर्शंक व संख्यादरीक शब्द 
अस्तित्वात आले. नंतर लिंगभेद समजू लागला. शेवटी वाढ. होत होत वारंवार येणाऱ्या 
संबंधदरीक शब्दांचे संक्षेप होऊन प्रत्ययोपसर्गादीची निर्मिती झाली आणि लाखो वर्षानी 
बैदिक भाषा जीस म्हणतात ती उत्क्तान्व झाली. तिच्यापासन किंवा तिच्या बहिणीपासून 
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जुनी महाराष्ट्री, महाराष्ट्री, अपभ्रंश ब जुनी मराठी अक्या परंपरेने आपण सध्या बोलतो 
ती अर्वाचीन मराठी उदयास आली. प्राथमिक, वैदिक, संस्कृत, महाराष्ट्री, मराठी ह्या 
भाषांची म्हणजे मुखध्वनींनी विचारप्रददीन करणाऱ्या साधनांची परंपरा ही अशी आहे. 


४. सूळभूत अनेक ध्वनिपरंपरा 


ही परंपरा वैदिक आर्याची झाली. प्रथ्वीवर इतर अश्याच पाच सात श्वनिपरंपरा 
आहित. असुर भाषा, द्राविड भाप्रा, चिनी भाषा, अमेरिकन इंडियनांच्या भाषा; 
आफ्रिकन भाषा इत्यादि विचारप्रदरीनाची ध्वनिसाधने अनेक झाली अहित आणि 
त्यांचे ध्वनी आर्यश्वनींहून भिन्न आहेत. मिन्नथ्वनी असण्याचे कारण प्राथमिक अवस्थेत 
त्या त्या लोकांच्या कानावर आर्याना भेटले त्याहून इतर प्राण्यांचे व वस्तूचे भिन्न ध्वनी 
पडले हे होय. ह्या आयेंतर लोकांच्या ध्वनिसाधनांचा विचार येथे इतकाच स्पून, 
आर्याच्या दुसऱ्या एका विचारपदडीक साधनाकडे 'वळू. 


५. अभिप्रायद्शेक चित्रकमे 


मुखध्वनींनी विचारप्रद्रीन करावयाचे म्हटले म्हणजे ऐकणारी व्यकती बोलणाऱ्या 
व्यक्‍तीच्या आटोक्यात हजर असावी लागते. व्यक्ति गेरह॒जर असली तर ह्या श्वनि- 
साधनाचा कांहीएक उपयोग होत नाही. *वनी धरून ठेवून गैरहजर इसम त्या स्थानी 
आला असता तो त्याच्या कानांवर पडावा, ही युक्‍ती त्या प्राथमिक अवस्थेत असंभाव्य 
होती. तथापि प्राथमिक अवस्थेत त्यांतल्या त्यांत मनुष्याला एक थुकती सुचलीच. तो ज्या 
स्थळी रहात असे-- प्रायः डोंगरकपारी किंवा गुहा--तेथीळ भित्तिसदददा खडकावर किंवा 
खाल्या अथवा मारलेल्या प्राण्याच्या हाडावर आपल्या अवस्थेचे रेखाचित्र तो कोरी 
व त्या चित्रद्धारा आपले मनोगत आत्तेशंना कधीकाळी तरी कळेल अशी आज्ञा वाळगी. 
ह्या कोरकामांप्रमाणेच रंगचित्राचेही काम प्राथमिक मनुष्याला माहीत होते, असे विंध्य- 
पर्वतांतीळ अवशेषांवरून उघड होते. गेरहजर मनुष्यांकरताच तेवढे कोरकाम किंवा 
रंगचित्र प्राथमिक मनुष्य काढी असे नव्हे. जेथे भाषेने संपूर्ण मनोगत शब्दद्वारा कळविता 
येत नसे, तेथे हजर मनुष्यांना काठीने किंबा बोटाने जमिनीवर रेघा व पाने, भूजपत्रे, 
इत्यादींवर रंगचित्र काढून तो आपले मनोगत स्पष्ट करी. रंगचित्र व कोरीव रेखाचित्र 
यांचा प्राथमिक मनुष्य शब्दांच्या बरोबरीने उपयोग करीत असावा असा बळकट अंदाज 
आहे. प्राथमिक मनुष्याचे जे रेखाकर्म किंवा रंगचित्रकम हिंदुस्थानात सापडते त्याचा 
संबंध आपणा वैदिक लोकांच्या पूर्वजांशी नाही. कारण आपण ह्या देशांतील मोल नव्हो. 
तथापि, आपणा आययोचे मृलस्थान हिंदुस्थानाबाहेर जेथे बोठे असेल तेथे आपल्या 
प्राथमिक पूर्वजांनी कोरीब व रंगीत चित्रे विचारप्रदशीनाथे काढिळी असतील यात 
बिलकुल संशय नाही. ध्वनी ऊर्फ भाषा जशी मनुष्याला उपजत आहे तसेच कोरकाम 
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व रंगचित्रकर्म ही दोन्ही मनुष्याला स्वयंभू आहेत. तत्रापिे, आपणा आयीचा संबंध 
हिंडुस्थानातील प्राथमिक कोरीव व रंगीत चित्रकर्माशी दुसऱ्या एका बाजूने पोहोचतो. 
वैदिक आर्योच्या पूर्वी या देशयशत नागलोक रहात असत. ते जर येथीळ मोळ असतील 
तर प्राथमिक अवस्थेतील त्यांचे हे चित्रकमे असू शकेल. नागलोकांची चित्रकर्माबद्दल 
ख्याती असे. ह्यांचा शरीरसंत्रंध वेदिक आयाशी झालेला इतिहाससिद्ध आहे व नाग- 
वंद्याचा अंतर्भाव आर्यवंद्यात करण्याची रूढीही आहे. कसेही असो, कोरीव किंबा रंगीत 
चित्रकर्माने मनोगत व्यक्त करण्याची कल ध्वनींनी मनोगत व्यक्त करण्याच्या कलेइतकीच 
बहुतेक प्राथमिक आहे. प्राथमिक अवस्थेत चित्रीकरणाचे हे साधन सामान्य रोजचे 
विचार प्रगट करण्याच्या उपयोगी पडे. प्राथसिक अवस्थेत ह्या स्वयंभू चित्रसाधनाचा 
अवलंब विचारप्रकटनार्थ केत्यावाचून आर्य राहिले असतील हे संभवत नाही. 


६९. चित्रांचे व ध्वनींचे पृीथकरण 
शब्दसाधनाला फक्त तोंड व कान ही दोन इंद्रिये लागतात. चित्रसाधनाला हात व 
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डोळे ही दोन इंद्रिये लागून शिवाय एखादा चित्रक्षम बाह्य पदार्थ लागतो. शब्दसाधन 
अंधारात व उजेडात सारखेच उपयोगी पडते, परंतु गैरहजर सागसाळा निरूपयोगी 
असते. जणू काय, चित्रसाधन गेरहजर माणसाच्याच करिता प्राथमिक मनुष्याने निर्माण 
केले. पहिल्या वस्तूचा कालांतराने स्वतःला किंवा इतरांना पुनः पुनः अनुभव आणून 
देण्यास चित्रकलेचे हे साधन प्राथमिक मनुष्याला फारच साहाय्यक झाले असावे. इतके 
की चित्राने तो निरोपही पाठवीत असावा. ह्या कलेचा जसजसा जास्त अनुभव येत 
चालला तसतक्या त्यात सुधारणा होत गेल्या, फळ्यांवर किंव भूजेपत्रांवर महत्त्वाच्या 
प्रसंगाची किंवा वीरांची चित्रे काहून ती गोत्रांतील आसपास जवळ दूर राहणाऱ्या मनुष्यांस 
दाखवीत हिंडणारे वक्‍ते उत्पन्न झाले व चित्रांच्या अनुषंगाने रसभारित कथा करू लागले, 
आपल्याकडे निरक्षर लोकांत चित्रकथी हा धंदा अद्यापही करतात. ही चित्रकथकांची संस्था 
अत्यंत जुनी आहे, इतकी जुनी की वेदादिग्रंथ तिच्या मानाने अत्यंत अर्वाचीन समजावे 
लागतात. क्र्हयेदांत चित्र हा शब्द येतो व त्याचा अर्थ आश्चर्यवत्‌ पहाणे असा करतात. 
घातुपाठकार चित्रीकरण ब कदाचित्‌ दीन असे दोन अर्थ चित्रधातूचे देतो. ऐतिहासिक 
दृष्टया पहाता चित्रीकरण हा अर्थ जुना धरावा असे मत होणे रास्त आहे. चित्‌ हा 
प्राथमिक अवस्थेतील अत्यंत जुना धातू. त्यापासून संज्ञा ज्या वस्तूची झाली ती वस्तू 
बाह्य पदार्थावर रेखाटणे या क्रियेला चित्र हा शब्द लावू लागले. मन्‌ विचार करणे 
यापासून दुसऱ्याच्या हुःपटावर तो विचार काढणे याला मंत्र हा शब्द, किंवा तन्‌ पसरणे 
पासून दुसऱ्यावर हुकुमत पसरणे या अर्थी तंत्र हा शब्द, याच मासल्याचे आहेत. चित्र, 
मंत्र, तंत्र दे शब्द चित्‌, मन्‌ तन्‌ या शब्दांहून अर्वाचीन, येणेप्रमाणे चित्रीकरणाची ही 
कला वैदिक लोकांच्या पूर्वजांत अती जुनी आहे व विचार प्रगट करण्याचे एक साधन 
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म्हणून सुख्यतः ती प्रथम अस्तित्वांत आढी. शब्दसाधन ब चित्रसाधन यांमध्ये दुसरा 
फरक असा आहे की ध्वनीचे अनुकरण शब्दसाधन करते व आकृतीचे अनुकरण चित्र 
करते. आक्वती जर दिसते तज्ञी मनुष्य डोळ्याने ग्रहण करतो. सृष्टीत आझ्ृत्या वहुत 
मिश्र असतात, साध्या नसतात. तळ्यावरील झाडावर हातात दगड घेऊन उभ्या 
राहिलेल्या माकडाने चोचीत सर्प धरणारी घार मारिली, ही सर्व मिश्र अवस्था माणूस 
एकदम पहातो व तिचे मिश्र चित्र प्रथमतः काढतो. नंतर बहुत कालांतराने मिश्र अवस्थे- 
तीळ एक एक वाब तो प्रथक्‌ करावयाला शिकतो. प्रथम मिश्र ब नंतर साधे, ही परंपरा 
चित्रीकरणात जशी दिसते तशी ध्वनीकरणांतही दिसते. प्युपक्ष्यादी प्राणी एकेक सुटा 
ध्वनी करीत नाहीत, अनेकध्वनिसंवळित ध्वनिपरंपरा करतात. ही ध्वनिपरंपरा मनुष्याच्या 
कानावर पडते व तिचे अनुकरण ध्वनिपरंपरेने मुखद्वारा साधण्याचा प्रयत्न तो प्रथम 
करतो आणि नंतर त्या मिश्र ध्वनिपरंपरेतीळ एखाद्या सुट्या ध्वनीची अनुकरणार्थ निवड 
करतो. मिश्रांवून सुर्याचा उदय होण्याला किती कालावधी लागला असेल त्याची कल्पनाच 
करावी. मिश्र चित्रांतून सुट्या चित्रावर यावयाचा काळ व मिश्र ध्वनींतून सुख्या ध्वनीच्या 
अठकरणावर यावयाचा काळ एक होय. मिश्र ध्वनीवरून व मिश्र चित्रावरून सुट्या 
ध्वनीवर व सुऱ्या चित्रावर येण्याच्या यातना भोगताना, प्राथमिक मनुष्य फारच गडवडळा, 
गोंधळला, थुटमळला व भांबाबळा असेल. स्पानिश घोडेसार पाहून घोडे आणि स्वार 
ह्या दोन वस्तू एकच असाव्या हा जसा गोंधळ अमेरिकन इंडियनांचा प्रथमदरीनी झाला 
ब नंतर कालांतराने घोड्याचे स्वारापासून त्यांनी प्रथक्रण केले, किंबा पाण्याचा थेंब 
पाहून तो अविभाज्य द्रव्य असावा अश्शी भ्रामक समजूत अनेक युगे चाळून नंतर 
हेड़रोजन व आक्सिजन ह्या दोन द्रव्यांत त्याचे रसज्ञांनी प्रथक्रण जसे नुकते परवा केले 
आणि हे एथकरण झाल्यावर जो हिरमुसलेपणा, अचंबा व हर्ष इंडियनांना व रसज्ञांना 
झाळा तोच हिरमुसठेपणा, आचंब्रा व हर्ष मिश्र चित्रावरून व मिश्र थ्वनीवरून सुऱ्या 
चित्रांवर व सुट्या ध्वनीवर येताना प्राथमिक मनुष्याला झाला. 


७. चित्रलिपीचा उदय 


सुट्या ध्वनिसाधनाने तीन बाब्रींचा बोध होदो : (१)बाह्यवस्तू, (२) त्या 
वस्तूची मनातील कल्पना आणि (३) बाह्य वस्तू व आंतर कल्पना यांचा दर्शक स्वतः 
दाब्द. प्राथमिक मनुष्य चित्राने प्रथम वाह्य वस्तू दाखवू लागला. मग त्या वस्तूला नाव 
म्हणजे शब्द म्हणजे ध्वनी त्याने दिला असो किंवा नसो. कालांतराने त्याच्या असे 
लक्षात आले की, चित्र जी वस्तू दर्शविते त्या वस्तूचा जो ध्वनी त्या ध्वनीचेही दर्वाक 
चित्र होऊ शकेल. एथपासून चित्र ध्वनीचे म्हणजे वस्तुद्शक शब्दाचे दरीक झाले. 
घोड्याचे चित्र घोडा या वस्तूचे जसे दर्शक तसेच घोडा या शब्दाचे दरीक झाले. पुढे 


असे सुचले की घोड्याचा सबंध सगळा आकार काढण्यापेक्षा नुसता घोड्याचा युखबटा 
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काढला तरी तेवढा सुखवटाच घोडा शब्दाचा दर्शक होऊ शकेल. ह्या युक्तीने चित्राी 
शब्द दरोविण्याळा उघडच जास्त सोईचे झाले. चित्रलेखनाने वस्तूही ध्यानात येई व 
'शब्दही ध्यानात येई. चित्रलेखनात राब्दांचे समास देखील दाखविता येत. तडागांतर्गत- 
मच्छः ह्या शब्दसमासाचा किंवा कल्पनासमासाचा चित्रसमास तळ्याच्या चित्रात 
मायाचे चित्र काहून दाखविला जाई. एणेप्रमाणे चित्रलेखनाची कला अस्तित्वात आली. 
८. सूळाक्षरांची लिपी 

परंतु ही कला कालांतराने फार अवजड झाली. जेवढ्या म्हणून वस्तू व कल्पना 
मनुष्याला अवगत होत्या त्या हजारो वस्तूंची व कल्पनांची हजारो चित्रे काढावी लागत 
व त्यांचे अर्थ ध्यानात ठेवावे लागत. शिवाय निरनिराळे कलावंत एकाच वरतूची निर- 
निराळी चित्रे काहून घोटाळा माजवीत असतील तो निराळाच. सबंद प्राणी काढण्याचे 
सोडून दिले, तरी प्राण्यांच्या मुंडक्यांची, कानांची, खुरांची, चोचींची व शेपटांची चित्रे 
काढणे आणि हसणे, लाजणे, खाणे, पळणे इत्यादी क्रियांची चित्रे काढणे फार बेताल 
भासू लागले. ह्या भानगडीतूनही कल्मक मनुष्याने रस्ता काढला. साक्षात्‌ सुंडकी, कान 
काढण्याऐवजी उभ्या, आडव्या, तिरप्या वाकड्या, वक्र, खाली, वर, पुढे व मागे, रेधा 
काहून वस्तू व शब्द दाखविण्याची युक्‍ती निघाली. रेोट्यांत आकृतीचा चित्रपणा ब 
वस्तुद्रीनत्व सहजच मागे पडत चालले व त्या फक्त शब्दांच्या व तदूद्ठारा वस्तूच्या 
बोधक झाल्या. रेघोट्या शब्द दाखवीत, त्यासुळे त्यांची संख्या शोकडोंनी मोजावी लागे. 
शब्द फोडून त्यांतील निरनिराळे अवयव विवक्षित रेथांनी दरशविण्याची क्सी ही ह्या- 
पुढीळ पायरी होय. तत्रापि हजार पाचशे खुणा ध्यानात ठेवाव्या लागतच. शेवटी 
शब्दावयव ज्या साध्या ध्वनीचे बनलेले असतात त्या साध्या ध्वनींच्या दरीक अशा खुणा 
अस्तित्वात आल्या; म्हणजे मातृका म्हणून ज्यास संस्कृत शब्द आहे त्यांचा शोध झाला. 
ह्या मातृक्कांना म्हणजे मोजक्या विवक्षित खुगांना संस्छृतांत अक्षरे म्हणजे न बदलणाऱ्या 
कायमच्या खुणा असे अन्वर्थक नांव पडळे. मूळाक्षरांचा शोध हा असा पायरीवायरीने 
व बहुत प्रयासाने ढागलेला आहे, एकदम नव्याने कोणी निर्माण केला असा अर्थ 
नाही. मूळाक्षरे ही अगदी साध्या अत्यंत एथक्‍्कृत ध्वनीची तेवढी दर्शक आहेत, वस्तू 
किंवा कल्पना किंवा शब्द यांची दर्शक नाहीत. चित्रावरून अक्षरापर्यंत येता येता, वस्तू 
ब कल्पना यांना अजिबात काट मिळून फक्त साधा एथक्कृत ध्वनी तेवढा राहिला. 


९, अक्षर बवणे 

अक्षरसंस्थानाचा हा असा समाम्नाय म्हणजे परंपरा आहे. ( १ ) सबंध प्रसंगाचे मिश्र 
चित्र, (२) सुटे चित्र, (३) चित्राचा भाग, (४ ) सरळ रेघा, (५) वक रेषा, 
(६ ) शब्ददशक रेघा, (७) शब्दावयवदर्शक रेधा, ब (८ ) शेवटी साध्या मूळ- 
श्वनीच्या सरळवक्र रेखामय खुणा ऊर्फ मूळाक्षरे, अशी लांब परंपरा आहि. चित्रणे ब॒ 
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लिहिणे यांची प्राकसिद्धी झाल्यावाचून मूळाक्षरांची सिद्धी शक्‍य नाही. मूळाक्षरांच्या पूर्वी 
चित्र काढणे व रेघा काढणे या क्रियांचे ज्ञान मनुष्याला अवद्य आहे. - अर्थात ज्यांना 
मूळाक्षरे माहीत आहेत ते लोक स्वतः तरी किंवा व्यांच्यापासून त्यांनी मूळाक्षरे उसनी 
घेतली ते लोक लिहिण्याच्या टप्प्यावरू्न अगोदर गेळे असले पाहिजेत. वर उल्लेखिलेल्या 
आठ पायऱ्या चढल्याशिवाय मिश्रध्वनीचे मूळ*वनीत प्रथकरण करता येणे संभाव्यसुद्धा 
नाही, मग दाक्‍्य कोठून असेल £ सुलभ व सोईस्कर मूळाक्षरांच्या शोधावर येत असताना 
व आल्यावर नंतर मूलध्वनीचे प्रथकरण मनुष्याला शक्‍य झाले. वैदिक आयीनी ज्या 
काळी अक्षरांचा शोध केला त्या काली अक्षरांना ते वणे या संज्ञेनेही ओळखीत. वर्ण व 
अक्षर दे दोन गाब्द शकपूर्व १००० च्या सुमारास झालेल्या पाणिनीच्या अष्टाध्यायीत 
ग्रहीत घरलेळे आहेत. वर्ण म्हणजे रंगाने काढलेली ध्वनीची खूण व अक्षर म्हणजे 
ध्वनीची न बदलणारी खूण. ऱ्हस्व लघुव दी्धे च, या दोन सूत्रांत ऱ्हस्व या नपुसकटिंगी 
रूपांपुढे उच्चार हा पुलिंगी शब्द अध्याहृत समजता येत नाही, अक्षर किंबा वर्ण हे 
दोन नपुंसकृटिंगी शब्दच अध्याहरणे भाग पडते. अक्षर व वण ह्यांच्यात भेद असा 
आहे की लोखंडी शळाकेने फळा पाटी, दगड वगरे कठीण भूमीवर सोदून जी आठृती 
निघते तिला अक्षर म्हणत व भूर्जपत्रादि मऊ भूमीवर रंगाने काढलेल्या आकृतीस वण 
म्हणत. शलाकादी कठीण पदार्थीनी दगडावर रेखाचित्रे व रंगांनी रंगचित्रे काढण्याची 
कला अत्यंत प्राथमिक मनुष्याला माहीत होती, हे सुप्रसिद्ध आहे. तेव्हा पाणिनिकालीन 
आययोना ह्या लेखनाच्या दोन्ही तऱ्हा माहीत होत्या हे सांगणे नको. इतकेच नव्हे तर 
रेबांच्या खुणांनी संख्यादर्शक ध्वनी दर्शविण्याची कळा क्रग्वेदकालीच माहीत होती, हे 
पेचकर्ण्यः व अष्टकर्ण्यः ह्या रूपांवरून सर्वमान्य आहे. सबब, अरेमियन लोकांपासून 
अक्षरे हिंदूंनी उसनी घेतली असावी इत्यादी तर्क सयुक्तिक दिसत नाहीत. उलट 
अरेमियन लोकांनी आर्योच्यापासून अक्षरे काढण्याची ब अक्षरसमाम्नायाची कला उचलली 
असावी, असे दिसते. शकपूर्व चौदाव्या दातकात आ्योचा अंमल मितानी देद्यावर 
असण्याच्या ठुमारास अरेमियन लोकांनी आर्य अक्षरसमाम्नाय बहुशः घेतला असावा 
आणि तोही मोडून तोडून अर्धाकच्चा केला असावा. मूटस्थानातून हिंदुस्थानात येऊन 
राहिल्यामुळे, मूलस्थानांत भोगमिक अदलाबदल झाल्यामुळे व मधील टापूत अद्याप 
शोध व्हावयाचा असल्यामुळे आर्थोच्या रेखाचित्रांचा व रंगचित्रांचा वगेरे पत्ता लागलेला 
नाही. तत्रापि पाणिनीपूर्वी आयांनी वर्णससाम्नाय शोधून काढलेला होता यात ब्रिलकुल 
संशय नाही. हीच पाणिनिकाठीन वर्णमाळा अपभ्रेश होत होत महाराष्ट्रात बालबोध या 
संज्ञेने प्रचल्िति आहे 


१०. विचारसूचक अभिनय 


विचारप्रदर्शनार्थ साधन म्हणून ध्वनीपासून मनुष्याने एका पाठीमागून एकएक शोध 
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करून महत्कालांतराने भाषा निर्माण केळी व चित्रांपासून अक्षरे निर्माण केली. ह्या दोन 
सृष्ट्या उत्पन्न करण्याच्या प्रारंभाच्याही पूर्वी तिसऱ्या एका साधनाचा मनुष्याने उपक्रम 
केला. ते साधन हावभाव ऊर्फ विक्षेप हे होय. ह्या साधनाचा प्रस्तुत लेखाच्या प्रारंभी 
उछेख केला आहे. या साधनाची प्राथमिक मनुष्यांत जी स्थिती. होती तीच स्थिती 
सध्याही आहे. भांषा व अक्षरे यांच्या अवाढव्य प्रगतीमुळे विचारप्रद्रोन व व्यवहार 
करण्याच्या कामी हे साधन सुधारण्याची आवद्यकता नव्हती, आणि भाषा व अक्षरे 
यांच्या अभावी आवद्यकता असती तत्रापे भाषा व अक्षरे जे ब्रह्मांड काम करतात ते 
करण्याची या साधनाची क्षमताही नाही. तत्रापि बोलण्याला पोषक दुजोरा म्हणून याची 
विचारप्रददीनाच्या कामी ज्यांना भाषा कळत नाही त्या पद्युपक्ष्यांशी व्यवहार करण्याच्या 
कामी, ब भाषा आणि अक्षरे यांनी जे विचार व विकार प्रदर्शित करता येणे सुष्कीळ आहे 
ते विचारविकार दाखविण्याच्या कामी, ह्या साधनाचा मनुष्यप्राणी अतिशय उपयोग 
करीत आलिला आहे व त्यास त्याने व्यवहारक्षमताही आणलेली आहे. नैसर्गिक हाव- 
भावांचे परिणत व कृत्रिम रूप म्हटले म्हणजे ज्यास अभिनय म्हणतात तो होय. 
अनुकरणात्मक भ्वनीचे भाषा हे जसे परिणत व कृत्रिम रूप, किंवा अनुकरणात्मक रेघांचे 
अक्षर हे जसे परिणत व कृत्रिम रूप, तसेच अनुकरणात्मक सहज विक्षेपांचे अभिनय 
हे परिणत व कृत्रिम रूप आहे. 
११. आकृति-निर्मिती 

ध्वनी, रेघा व हावभाव या तीन साधनांइतकेच जुने एक चोथे साधन प्राथमिक 
मनुष्याला अनुकरणाने सुचले. ते हे की, पाहिलेल्या वस्तूची हुबेहूब आकृती बनविणे. 
रेघांचे साधन लांबी व रुंदी या दोन परिमाणांतून कार्य करते. हुवेहूव आकृतीच्या 
साधनाला लांबी व रुंदी लागून शिवाय आणीक खोलीही लागते. प्रथम प्रथम ह्या आकृती 
तो लाकडाच्या, मातीच्या किंवा दगडाच्या बनवी. राही त्या कपारीचे किंबा गुढेचे अनु- 
करण करून दोन उभ्या दगडावर तिसरा एक दगड ठेवणे, किंवा राही त्या झाडावरील 
माच्याचे अनुकरण करून पाण्यात माचे बांधणे, नदीतील रांजण पाहून त्या सारखे 
लहान मोठे रांजण व रांजण्या करणे, बेळफळे, नारळ इत्यादींच्या कबऱ्याप्रमाणे मातीची 
भांडी करणे, गुहेतीळ पाण्याच्या थिबकण्याने बनलेल्या स्तंभाप्रमाणे दगडाचे स्तंभ बनविणे, 
पश्युमक्ष्यांच्या मृत्तिकामय, दारुमय किंवा पाषाणमय मूर्ती घडविणे, इत्यादी त्रिपरिमाणक 
आकृत्या बनवून त्यांची कल्पना इतर माणसांना करून देण्याचा हव्यास प्राथमिक 
मनुष्याला असे. ह्याचीच परिणती होत होत जमिनीवर व पाण्यावर स्वतःच्या उपयोगा- 
करता नाना प्रकारची भांडी बनविण्याची कळा मनुष्याने निर्माण केळी. ही कला परिणत 
दशेस याबयाठा हजारो किंब्रहुना लाखो वर्षे लागली. हे पुनः पुनः सांगण्याचे कारण नाही. 
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१२. भाषा, वण इत्यादींची देवी उपपत्ती 

एणेप्रमाणे ( १) ध्वनीपासून भाषा, (२) रंगीत किंबा साध्या रेखाचित्रापासून 
अक्षरमालिका, (३ ) नैसर्गिक हावभावापासून कृत्रिम अभिनय, व (४) पाहिलेल्या 
आकृतींपासून बनावट भांडी, अश्या चार कृत्रिम व्यावहारिक कला मनुष्याने आपल्या 
अकलेने संपादन केल्या. शेकडो टक्केटोणने खाऊन व हजारो प्रयोगात फसून मनुष्याला 
ह्या चार नित्योपयोगी कला परम कष्टाने ब निढळाच्या घामाने साध्य झाल्या. कोण्या 
काल्पनिक स्वर्गात किंवा नरकात राहणाऱ्या देवासुरांनी दिल्या अद्यातला बिलकुल भार्ग 
नाही. शंकराच्या डमरूतून ध्वनी निबाले, चित्रलेखानामक गंधर्ववन्येने चित्रे काढण्याचे 
कसत्र क्िकविले, कोण्या किन्नराने अभिनय पढविला किंवा विश्वकर्म्याने भांडी बनवि- 
प्याचा धडा घाळून दिला वगैरे बोलणी केवळ भाकडकथा होत. ह्या सर्व भाकडकथांचा 
अर्थ इतकाच आहे की भाषा, अक्षरमालिका, अभिनय ब भांडी निर्माण करण्याची 
परंपरा काय आहे याचा ऐतिहासिक उलगडा करण्याचे ज्ञान परवापरवापर्यंत भारतीय 
मनुष्यात नव्हते. ज्या बाबींचा उगम, घटना; वृद्धी व परिणती कळत नव्हत्या त्या वाबी 
कोण्यातरी दैवी शक्तीच्या प्रसादाने प्रात झाल्या, असा अर्थ अज्ञ मनुष्य सवैव व 
संत्र लावीत असलेला दृष्टीस पडतो. हे सर्व आपलेच स्वतःचे कठृत्व आहे, हा शोध 
मनुष्याला परम कष्टाने लागलेला आहे. आता शेकराच्या डमरूचे किंवा देवांच्या विश्व- 
कर्म्यांचे किंबा वागघिष्ठाच्या सरस्वतीचे किंवा पद्युपक्ष्यांचे नामकरण करणाऱ्या नोहाचे 
दैवी अर्थाने काहीएक प्रयोजन उरलेले नाही. ऐतिहासिक दृष्टीने यांच्यातूनही इतिहास 
निधण्यासारखा आहे. 


१२. वास्तव व भ्रांत कलांचा विकाल 


वनी, रेघा, हावभाव व आकृती यांना भाषा, अक्षर, अभिनय व भांडी यांचे रूप 
देऊन या चारी नैसर्गिक व अनुकारक शकत्यांचा उपयोग रोजच्या व्यवहारातील विचार- 
प्रदर्शनाच्या कामी मनुष्याने केला. साध्या, सरळ, पोटभरू व्यवहाराला ही भाप्रादी 
साधने साळसूदपणे पुरी पडतात, हे खरे आहे परंतु विचारांचे किंवा विकारांचे जेव्हा 
काहूर उठते आणि सुखदुःखादींचा जेव्हा कल्होळ माजतो, तेव्हा साधी बोलणी आणि 
सुधी लिहिणी कुचकामाची ठरतात आणि तीव्रतर साधनांचा आश्रय केल्यावा'चून 
वादळाची शांती होत नाही. विचारांचा ब विकारांचा हा तीव्र आवेग ददैबिण्यास 
मनुष्याने अगदी अज्ञातपूर्व अशी नवीन साधने शोधून काढली असे नाही. पूर्वीचा पाया 
ज्याला बिलकूळ नाही, असे नवीन काहीच शोधून काढणे शक्‍य नाही. पाया पूर्वीचा'च, 
साधने तीच, फक्त भरदारीत फरक. साथ्या बोलण्याला जो ध्वनी लागतो व्याळा'च दीर्थ 
व भरदार करून कोणत्याही आवेगाचे प्रद्रीन तीव्रपणे करणे म्हणजेच गाणे. साच्या 
मूळाबरहुकूम चित्ररेखांना आवेगाचे तीव्र रूप भरदार, काल्पनिक व नाजूक रंगांनी देणे 
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म्हणजेच चित्र काढणे. साध्या हावभावांचा अतिशय करणे म्हणजेच नाचणे. आणि 
साध्या नित्याच्या घन आक्कतींना तीव्र आवेग दाखवावयास लावणे म्हणजे मूर्ती करणे. 
एणेप्रमाणे ध्वनी, रेखा, हावभाव ब आक्रती या प्रत्येकापासून मतुष्याने साधेपणा ब 
अतिश्ायन ह्या ऐंवत्तिक भेदांवर दोन दोन निरनिराळ्या कळा उत्पन्न केल्या. त्यांचा 


नकाशा असा मांडता येईल :-- 


खुण साधेपणा ऊफ व्यवहार अतिशायन ऊफे तीवता 
९ ध्वनी भाषा गान 
२ रेखा अक्षर चित्रण 
३ हावभाव अभिनय न्‌्त्य 
४ आकृती भांडे मूर्तिकरण 


साधेपगाने नित्याचा अनेकविध अनंत व्यवहार होत असतो. अतिशायनाने तीत्र 
अनुभवांचे प्रदरीन होते. वारंवार असे प्रसंग येतात की रोजच्या साघेपणाचा वीट येतो 
व आकस्मिक तीव्र अतिश्यायन सवानाच सदा साध्य नसते. सबब साघेयणा व अतिश्यायन 
यांचे कमजास्त मिश्रण करून कल्पक मनुष्याने आणीक चार कला निर्माण केल्या. भाषे- 
तीळ निवडक दाब्द व गाण्यातील ठेकेदारपणा यांच्या मिश्रणाने मनोहर काव्य ज्याला 
म्हणतात ते जन्मास आले. अक्षेरे व चित्रण यांच्यापासून सुब्रोध चित्रमय ऊर्फ सचित्र 
ग्रंथ उदय पावले, अभिनय व नृत्य या देपत्यापासून नाटक ढे दिवटे पोर निपजले. 
आणि भांडे व मूर्तिकरण या जोडप्याने स्थापत्य हे बडे प्रकरण जन्मविळे, सगळ्यांनाच 
तानसेन होता येत नाही, पण स्वग्धरा किंवा मालिनी बहुतेक सवोना कंठारूढ करता 
येते. अजंठा फार थोड्यांच्या आटोक्यात असतो. पण चित्रमयजगत्‌ इच्छा असल्यास 
घरोघर पाहता येते. तांडव एकट्या शेकरालाच शक्‍य आहे, पण लळिते आणि तमाशे 
गांवढ्यांचे मन रिज्ञवितात. भिवा सुताराळा घरोधर मजुरीला आणता येत नाही, पण 
एखादी जाळीदार मेहरप किंबा सुंदर दृंदावनु. थोड्या खर्चात कोणालाही साध्य आहे. 
साध्यासाध्यतेच्या व शक्‍यारकयतेच्या दृष्टीने या ज्या चार कला निर्माण झाल्या त्यांचा 
नकाशा असा !--- 


१ ध्वनी भाषा > गान -- काव्य 
२ रेखा अक्षर > चित्रमय २-८ चित्रमय ग्रंथ 
३ हावभाव अभिनय » नृत्य -- नाटक 


४ आकृती भांडे > मूतिकरण >: स्थापत्य 


गाणे, चित्रिणे, नाचणे व मूर्तिकरणे, किंवा काव्य, सचित्र ग्रंथ, नाटक व स्थापत्य 
हा आठही कलांत अंतःकरण जे मन व मनाचा मालक जो मनुष्य त्याची कर्तबगारी 


शीट भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


यथान असते. मनुष्याची केतेबगारी व ठडवूड ज्यात अप्रधान असते अद्राही चार 
व्नि ध्वन्यादींच्या पायावर मनुष्याला पदा करता आल्या याय: बाह्यमसाधनावर विदोष 
भदार ठेवून ह्या बिना मनुष्याने बनविल्या. कातडी वांबू,, धातू, केश, तारा इत्यादींच्या- 
पेर आदात केला असता बना निघतो व तो *्वनी योग्य तऱ्हेने बळेविला तर त्याच्या- 
गासून सुस्वर उत्पन्न होतात वाह्य पदार्थापासून सुस्वर काढण्याच्या ह्या कलेला वादन 
म्हणतात. वस्तूंची हाताने चित्रे काढण्यापेक्षा सकाशाच्या द्वारा ती काहून घेण्याची 
पकाशलेखनकला महद्यूर आह. नरांची मातब्बरी सफा काहून टाकून केवळ बाहल्यांच्या- 
कडून अभिनय व नर्तन करविण्याची कळसूत्राची कला अत्यन्त पुरातन आहे. मूर्तीच्या 
आगलळटीत व मुखचर्येत विचार व विक्रास छाठावण्यापेक्षा वृक्ष, वेळी, उपवने, उद्याने 
संदाने ब टेकड्या यांच्या विशिष्ट रचनेने विचार व विकार चेतविण्याची भूमिरचनेची 
केला भरतखंडात फार जुनी आहे वाद्यात फोनोग्राफ, चित्रणात प्रकारालेखन व कळ- 
सूत्रात सिनेमा ही रूपे आधुनिकशास्त्रज्ञानोत्पत्न अतएव सद्यस्क आहेत. ह्या तिहींखेरीज 
बाकांची सर्व रूपे आपल्या ह्या महाराष्ट्रात प्राचीन कालापासून उमद्या स्थितीत असलेली 
आढळतात. ह्या बाह्य कलांचा जोड पूर्वीच्या आठ कलांना दिळा असता नकाशा व 


परपरा अशी बनते--- 
"कळला क्या न ता य्य व्यवहार 3 
मनुष्याघीन साधा अतिज्ायन > 0 व 
साधन व्यवहार अतिश्ायन 
र र ३ डू वि 
१ ध्वनि भाषा गान काव्य वाद्य 
७ ट्‌ ९ 2० 
रे रेखन व चित्रण | चित्रमय ग्रंथ प्रकाशलेखन 
११ र्र ९३ ल १५ 
रै हावभाव अभिनय न्र्ऱ्य नाटक कळसूत्री बाहुल्य 


१६ १७ शट १९ २० 
_४ धन आकृती । भांडी यका ककी सार शया 6 स्थापत्य भूमिरचना 
ह्या वास रस्त्यांनी मनुष्य बिचार व विकार प्रगट करीत असतो. पैकी १ ध्वाने, ६ 


रखन, ११ हावभाव व ३ ९ नाकती, आणि भाष्रा, ७ अक्षर, १२ अभिनय व 
१७ भांडी या अठ मूळ व्यावहारिक साध्या साधनांच्या कार्यासंबंधाने मागे उल्लेख 
केळा आहे. प्रकृत लेखात भांडे त शब्दाचा अर्थ विचारविकारप्रदडीनार्थ किंवा 
यवहार]पथांगार्थ बनविलेली प्रतिमा गी, घर, छप्पर होद इत्यादि कोणतीहि घन 
आता असा समजावयाचा आ अतिरेक होऊन विकार व विचार मनात मावतनासे 
झाल, द्रवून उतू जाऊ छागले ब साध्या साधनांच्या द्वारा प्रदर्शित करता यंतनासे झाले 
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म्हणजे अतिद्यायनाच्या ज्या २ गान, ८ चित्रण, १२ नृत्यव १८ मूर्तीकरण ह्या कला, 
त्यांचा आश्रय मनुष्य करतो. मुनाचे द्रवून जे उतृ जाणे त्यालाच रस म्हणतात. दुंगार, 
वीर, करुण, अद्‌भुत, हास्य, रौद्र, भयानक, बीभत्स व शांत ह्या नऊ तऱ्हांनी द्रवून 
मन उतू जाते व ह्या नवाही उतांचे प्रदशीन गान, चित्रण, गृत्य व मूर्तीकरण या चार 
अतिक्यायनांनी मनुष्य साधतो. शब्द व भाषा यांचा व गानाचा काहीएक संबंध नाही. 
गान हजारो शब्दांनी बोलत नाही, फक्त सप्त खरांनी नवरस बोलते. चित्रण अक्षरांनी 
म्हणजे बावन मातृकांनी अर्थ दाखवीत नाही. फक्त पाच रंगांच्या न्यूनाधिक्याने 
नवरसांचे आविष्करण करते. दृत्य म्हणजे साधे अभिनय नव्हत, अंगांच्या उद्धत 
हावभाबांनी नवरसांचे प्रकटीकरण म्हणजे बृत्य अथवा खरे म्हटले म्हणजे तांडव; आणि 
मूर्तीकरण म्हणजे केवळ भांडी घडणे नव्हे, तर घनाकृतीच्या उठाबांनी नवरसांचे प्रदशन 
करणे. अतिक्षायनाच्या ह्या गानादी चार कळा, साध्या व्यवहाराच्या भाषादी चार 
कला, व मूळ '्वन्यादी चार साधने, मिळून विचारबिकारप्रदरशनाच्या बारा साधनांची 
कार्ये केवळ इयत्तेच्या चढउताराने बनलेली आहेत. आता तक्त्यात काव्यादी जी चार 
साधने मांडिळी आहेत ती साधेपणा व अतिशायन यांच्या सिश्रणाने अंतर्बाह्य बनलेली 
आढळतात. गानाचा ठेका व भाषेचे शब्द मिळून काव्याचे गद्यपद्य बहिःस्वरूप बनते; व 
शब्दांचा अथे आणि अतिद्यायनोद्‌भूत नवरस मिळून काव्याचे अंदःस्वरूप घडते. अक्षरे 
व चित्रे यांचा मिळाफ म्हणजे चित्रमय ग्रेथांचे बहिःखरूप; व अर्थ आणि वस्तूंचे 
साक्षादंन दे त्यांचे अंतःस्वरूप. अभिनयातील हातवारे ब ठत्यातील ओड़त्य दे 
नाटकाचे बहिःस्वरूप; ब हातवाऱ्यांनी ददीविलेले विकारविचार आणि ओडत्यातिशायनाने 
दडीविलेळे नवरस हे त्याचे अंतःस्वरूप. भांडे हे स्थापत्याचे बहिःस्वरूप; आणि 
नबरसांचा मूर्त उठाव दे अंतःस्वरूप. ह्या चार मिश्र कलांची अत्यंत शुद्ध रूपे म्हटली 
म्हणजे ही. इतर नाना कलांचे मिश्रण होऊन ह्या मूळच्या द्ध मिश्र कला अनेकधा मिश्र 
झालेल्या प्रायः पहाण्यात येतात. उदाहरणार्थ नाटक. ह्यात गद्य, पद्य, काव्य, वाद्य; 
चित्र, मूर्ती इत्यादि अनेक मिश्रणे झालेळी आहेत. दुसरे उदाहरण स्थापत्याचे. स्वतः 
फक्त एकऱ्या भांड्याच्या मूर्तीने नवरसांचे प्रदरीन करणे हे स्थापत्यांचे मूळ कार्य. त्यात 
भिंतीवरील चित्रे, नक्षी, अक्षरे, अर्थमूर्ठी, पूर्णमूर्ती, लेप, रांगोळ्या इत्यादींचे मिश्रण 
झालेले प्रायः आढळते. असो. या वाराहि कलांत मनुष्याच्या कर्तृत्वाचे प्राधान्य 
'विशोष असते. वाद्यादी ज्या चार विचारविकारप्रद्शीनाच्या कळा राहिल्या त्यात 
मनुष्याधीन साधनापेक्षा बाह्य वस्तूंचे साधनाधिक्य जास्त सापडते. बाब स्पष्ट आहे, 
सवच ह्या वीस साधनासंबंधी प्रपंच एथेच थांबवून, मनुष्यनिर्मित दुसऱ्या एका विचित्र 
साधनाचे वर्णन करतो. हे साधन पूर्ण विकारमय आहे; आणि विकारमय असून आश्चर्य 
की अत्यन्त गूढ विचार प्रदर्शित करण्याचा हे खटाटोप करते. इतर $.लांच्याप्रमाणे ह्याही 


कलांचा पाया तोच आहे, म्हणजे ध्वनी, रेखन, हावभाव व घनाकृतीच आहे. फक्त 
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पायाच्या उामात तेवढा मेद. गानादि कलांत पायाचा उगम ज्ञात असतो, वर्णयिष्यमाण 
कलात नसतो. आकादावाणी, अरण्यरुदन, पिश्ाचगयन, स्मशानकोलाहल वगेरे ध्वनी 
कित्येक मनुष्यांना कधीकधी ऐकू येतात. ते कोठून ब कसे येतात ते कळत नाही. त्याने 
मनुष्य गांगरतो, दचकतो, हैराण होतो व कधीकधी आज्ञारीहि पडतो. ह्या ध्वनीची 
बाधा दैवी समजून त्यांचा प्रतिरोध करण्याकरिता मनुष्य श्रतध्वनीच्या सहदा किंवा 
विदृश ध्वनी तोडगे म्हणून निर्माण करतो. ऱ्हां र्‍हीं सूं, क्रां त्रांक्रं, फटू , वषटू , 
स्वाहा वगेरे असले असंख्यात ध्वनी तोंडावाटे काढून व इतर सार्थ किंवा अनर्थ 
संस्कृत, प्राकृत व घेडगुजरी शब्द किंवा शब्दमाला गुणगुणून मांत्रिक देवी वनीची 
बाधा पिटाळून लावतात. ह्या ध्वनींना मंत्र ही संज्ञा आहे व साधनाला मंत्रसांधन हे 
अभिधान आहे. अज्ञातोद्वम किंवा काल्पनिक *वनी जसे कित्येकांना ऐकू येतात तशीच 
आकाानगरे, गंधर्व पुऱ्या, सयमुखे वगेरे चित्रेही कित्येक मनुष्यांना आकाात म्हणजे 
अवकाशात दिसतात. हीच काल्पनिक चित्रकला होय. कित्येक मनुष्यांच्या अंगात संचार 
होऊन ती नाना प्रकारचे वेडेविद्रे हावभाव, आळेपिळे दाखवितात ब पिंगे घालतात. हेच 
काल्पनिक तांडव ऊफ नृत्य होय. आणिक कित्येक मनुष्ये भ्रांतीने पिश]च, राक्षस, खेस, 
वेताळ, स्वर्ग, नरक, पाताळ, देव, दानव वगेरे घनाकृती बनवितात. हेच काल्पनिक 
मू्तिकरण व स्थापत्य समजावे. अज्ञानोद्धव भ्रांतिकृत ध्वनी, रेखा, हावभाव व घनाकृती 
ह्या काल्पनिक साधनचतुष्ट्याचा जोड उपरिनिर्दिष्ट ज्ञातोद्रम विश्वसनीय वास्तविक 
साधनांना दिला म्हणजे जो नकाशा वनतो तो असा : र 


विकारविचारप्रदृशोनाची साधने 


वास्तव ऊफ छद भ्रांत ऊर्फ शबल 

१ व्वनि-भाषा-गान-काव्य-वाद्य १ ध्वनि-भाष्रा-गान-काव्य-वाद्य 

२ रेखन-अक्षर-चित्रग-चित्र- २ रेखन-अक्षर-चित्रण-चित्रमयग्रंथ 
मयग्रेथ - प्रकारालेखन -प्रकाशलेखन 

३ हावभाव-अभिनय-तांडब- २ हावभाव-अभिनय-नृत्य-नाटक 
नाटक-कळसूत्र -वेताळसभा 

४ घनाकृति-भांडी-मूर्ति-स्थापत्य ४ धनाकृति-भांडी-मूर्ति-स्थापत्य 
-भूमिरचना -भूमिरचना 


वास्तव साधनांची उदाहरणे कोणती व भ्रांत साधनांची उदाहरणे कोणती ती खालील 
यादीत क्रमवार देतो- 
१ वास्तव *वनी ! मानुष व बाह्य सृष्टीतील पदाथाचे 
२ भ्रांत ध्वनी: अज्ञात उगमापासून निघालेले 
३ वास्तव भाषा: व्यवहारात बोलतात ती 
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वास्तव ऊर्फ अुद्ध भ्रांत ऊर्फ रावळ 
४ भ्रांत भाषा अन्ञ तोद्धव ध्वनीच्या अनुकरणाने 
ऱहां र्‍हीं ऱ्हूं इत्यादी मंत्रभाषा 
५ वास्तव गान : स्वरोद्भव 
६ भ्रांत गान ! डु ुं णे, गुगगुणणे, पुटपुटणे इत्यादी मंत्रगान 
७ वास्तव काव्यः शिवाजी काव्य, नारायणवध, पोप'चे डन्‌शियाड, 
व न मनाचे छोक इत्यादी 
८ भ्रांत काव्यः मिल्टनचे पॅरेडाइज लॉस्ट, डांटीची काव्ये, 
कुमारसंभव इ. इ. 
९ वास्तव वाद्ये ! सनया, ढोल, इत्यादी 
१० भ्रांत वांद्रे:  डौर ( डमरू), कुडबुडे. इत्यादी 
११ वास्तव रेखन : वस्तुद्रीक रेघा 
१२ भ्रांत रेखन: तोडग्यांच्या सरळ, वक्र व नागमोडी रेघा 
१३ वास्तव अक्षरे: अ, क, इत्यादी 
१४ भ्रांत अक्षरे: ओंकार, यंत्रे, खस्तिके वगेरे 
१५ वास्तव चित्र : पश्चुपश्षी इत्यादींचे 
१६ भ्रांत चित्र :  राक्षसकिन्नरदेवदानवादींचे 
१७ वास्तव  सचित्रग्रेथ इतिहास, सुतारकी, लोहारकी इत्यादींच्या 
विशदीकरणार्थ 
१८ आंत. सचित्रग्रंथ : पुराणे, माहात्म्ये, इन्फर्ना इत्यादींच्या 
विददीकरणार्थ 


१९ वास्तव प्रकाऱलेप्वन $ फोटोग्राफी इत्यादी 
क >३७०) 
२० भ्रांत प्रकाशलिखन : आकाशात कल्यनेने नगरे वगेरे पहाणे 


२१ वास्तव हावभाव : रोजचे अंगाचे विक्षेप 

२२ भ्रांत हावभाव £ संचाराच्या वेळचे विक्षेप 

२३ वास्तव  अमभितय विक्षेपाचे वर्गीकरण करून शास्त्रात 
सांगितलेले 

२४ भ्रांत अभिनय : वेताळ, स्म्यान, खंडोबा इत्यादी संत्रधक 
नेमके विक्षेप 

२५ वास्तव नृ्‌त्यः प्रसिद्ध आहे 

२६ भ्रांत नृर्‍य ५ पिंगा, अंगात येऊन नाचणे इ. इ. 


२७ वास्तव नाटक : मवुष्यसमाजसंसारदरीक 


९२२. भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


वास्तव ऊफ आुद्ध भ्रांत ऊफ शबल 

२८ भ्रांत नाटक:  देवासुरपिशाचसमाजददीक 

२९ वास्तव  कळसूत्र : मनुष्याकृती, व'हुल्यांचे 

३० भ्रांत कळसूत्र :  पिशाचाकृती बाहुल्यांचे 

३१ वास्तव , धनाकृती : पद्युयक्ष्यादींच्या 
“३२ भ्रांत  घनाकृतीः  देवादानवांच्या 

३३ वास्तव भांडी ! स्वयंपाकपात्रे, सामान्य घरे, वाडे 

३४ भ्रांत भांडी :  देववेताळ यांच्या पूजेची साधी उपकरणी,  * 


दगंडाची व लाकडाची देवांची साधी छपरे, साधे 
तकिये, खिस्त्यांची साधीं प्रार्थना-मंदिरे, साधी 


थडगी, इ. इ. 
३५ वास्तव मूर्ती : पश्युपक्ष्यादींच्या 
३६ भ्रांत सूर्ती : रामकृष्ण, सैतान, देवदूत इत्यादींच्या 
३७ वास्तव स्थापत्य : वाडे, किछे, कोट, घाट इत्यादी 
३८ भ्रांत स्थापत्य : देवळे, चर्चेस, मशिदी इत्यादी 
३९ वास्तव भूमिरचना : उद्याने, वागा, पदार्थसंग्रहभूमी, नगररचना 
४० भ्रांत भूमिरचना : स्वर्ग, नक, पाताळ, बायुलोक, चंद्रलोक इ. इ. 


अज्ञातोद्धव शबळ साधने केवळ भ्रांतिकत असतात ; परंतु ती भ्रांतिकृूत असतात 
असे मनुष्य समजत मात्र नाही. वास्तव साधनांच्या व कलांच्या इतकीच किंवा त्याहूनही 
जास्त खरी ती आहेत असा मनुष्याचा समज असतो. गूढ आवाज वगेरे मूळ पाया. 
त्यावर ती कोटून आठी एतद्रिषयी तर्क, माहीत असणाऱ्या कोणत्याही पदार्थापासून 
आला नाही त्या अर्थी व कोण्यातरी प्राण्यापासून आला पाहिजे या अर्थी, उपमानप्रमा- 
णाने प्राथमिक मनुष्याने असे ठरविले की कोण्यातरी अहृदय प्राप्याचा हा आवाज 
असावा. आवाज़ झाडावरून, रानातून, सरोबरावरून, मेघांतून, आकाशातून वगेरे 
जिकहून येईल तिकडे तो अह्य प्राणी रहात असावा. असे नाना तक करून मनुष्याने 
सुते, वक्ष, देव, दानव, अप्सरा, गंधर्व, वेताळ, पिक्ञाच इत्यादी गूढ प्राणी प्रथम 
निर्माण केले; नंतर त्यांच्या रहाण्याच्या जागा, स्थले, प्रदेश व लोक निर्मांग केले, आणि 
शेवटी त्यांची त्यांच्या गुणानुरूप उपमानप्रमाणाने रूपे निर्माण केली. इतकेच करून मनुष्य 
थांबळा नाही, तर हे अहद्य प्राणी रागावले म्हणजे पूजा, प्रार्थना, नैवेद्य व बळी देऊन 
त्यांची मर्जी संपादण्या'े मार्ग त्याने ठरविले, ह्या मार्गानाच देवधर्म म्हणतात. सुष्ट देव, 
दु देव, खाष्ट देव, वरिष्ठ देव, कनिष्ठ देव, प्रेष्ठ देव, भ्रष्ट देव आणि एकमेब एक 
द्वेव असे नाना प्रकारचे देव व देवदूत ब भुते व सैताने व या सर्वाच्या स्त्रिया व पोरे 
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असे एक नवीन जगच्या जग मनुष्याने निर्माण केळे आणि ते जग खरे व मेल्यावर त्या 
खऱ्या जगात आपण अक्षय्य रहाण्याला जाणार, इतकेच नव्हे तर आपले हे दोन दिवसांचे 
साघे जग खोटे आणि खोटे नसळे तर क्षणिक इत्यादी तर्कपरंपरा बांधीत वांधीत तो त्या 
खऱ्या परलोकावर बेसुमार आसक्त झाला. इतका आसक्त की, रोजची व्यवहारातली जी 
कर्मे, आयुध, उपकरणी, चित्रे, मूर्ती, इमारती, थडगी, ल्झ़े, जातकरणे, पताका, ध्वज, 
संस्कार इत्यादी सबोवर त्या खऱ्या जगातील वस्तूंचा त्याने छाप मारिला. त्या खऱ्या 
जगाची व तेथील देवादानवांची चित्रे, स्तोत्रे, वेद, बायबले, कुराणे, त्रिपीटके, काव्ये, 
नाटके, तांडवे देखील मनुष्याने केळी. असा मोठा गोंधळ मनुष्याने माजवून ठेविला. 
खरेच खरे होते त्याला त्याने खोटे ठरविळे आणि निव्बळ काल्पनिक जे होते त्याला खरे 
ठरविले. मनुष्याने ही जी कल्पनासृष्टी बनविली तिचे उत्कट ऐतिहासिक रूप पहावयाचे 
असल्यास उत्तम मार्ग म्हटला म्हणजे कोणत्याही लोकांच्या देवळाकडे चलो. म्हणजे 
मनुष्याच्या भ्रांत साधनांचा केवळ ऐतिहासिक संग्रह एका ठिकाणी केलेला तुम्हाला 
आयताच आढळेल. शहरातले अलीकडील रोदीडरे वषोतील देऊळ घेऊ नका. मुफस्सल 
मधील जुना विदीर्ण झालेला एखादा देऊळवाडा घ्या आणि ज्या भागात तो कालाने 
किंबा देऊळफोड्यांच्या हाताने डिन्नमिन्न झाला असेल ते भाग कल्पनेने एकत्र जुळवा. 
प्रथम जुनाट पिंयळ व वड यांचे पार लागतील. हे वृक्ष ब्राह्मण आहेत ब ह्यांच्यावर व्रह्म- 
राक्षस रहातात. भ्रांतदृ्ट्या ब्रह्मराक्षस म्हणजे एक व्यंतरयोनी समजतात. ऐतिहासिकु- 
दृष्ट्या ब्रहाराक्षस म्हणजे ब्राह्मण व राक्षस यांच्यापासून झालेली एक पुरातन संकर जात 
समजली तर फारसे चुकणार नाही. ज्या काली देशात राक्षसांची वस्ती होती त्या कालचा 
हा संकर असेल. ह्या वृक्षांच्या पुढे एखादा ग्हसोब। किंवा बिरोबा किंवा पोटोबा लागेल. 
एक साधा ओबडधोबड दगड व त्याला शेंदूर फासलेला चांगली नक्षीदार मूर्त करता 
आली नसती असे नाही. परंतु हे म्हसोबा वगैरे देव फार साघे व ओबडधोबडच 
असतात. त्यांच्या ओब्डधोबडपणात इतिहास आहे. पुरातनकाली हे देव ज्या लोकात 
अस्तित्वात आले त्यांना ह्याहून जास्त कोशल्याची मूर्तिकला माहीत नव्हती, आणि 
माहीत असली तत्रापि स्वयंभू ओबडधोबड मूर्तीपुढे कृत्रिम सुंदर मूर्तीची किंमत त्यांना 
बाटत नव्हती. थोडे पुढे गेलात म्हणजे एका बाजूला वेताळसभा लागेल. हा वैशिष्ट्याने 
महारलोकांचा म्हणजे नागळोकातीळ एका कनिष्ठ जातीचा देव आहे. दुसऱ्या बाजूला 
दगडाच्या एका देवळीत एक दगडी दिवा जळताना आढळेळ. ही दगडी देवळी पित- 
रांची आहे आगि दिवा रात्रंदिवस त्यांना उजेड दाखविण्याइरिता पाजळत आहे. दहा 
पाच हातांवर गावातीळ दोन चार सतींची देवळे लागतील. त्यावर दांपत्य कोरलेले 
असते. नंतर माझ्तीच्या देवळापाश्यी याळ. वैदिककालीन मरुत्‌ ग्हणजेच पौराणिकालीन 
मारुती. मरुत्‌, मारूतः, मारतिः अशी तिसरी पिढी आहे. मारुती हा पांथस्थांचा 
संरक्षक, ह्यांच्यापुढे देवडी व त्यावरील गोपूर भेटेल. गोपुरात पूर्वी देऊळवाड्याच्या 


१्श्ड भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


गाई बांधीत असत. सध्या तेथे वाजंत्र्यांचा ताफा रहातो. गोपुर पूर्वाभिमुख असून त्यातून 
प्राकारान्तः प्रदेशात जाण्याचा रस्ता आहे. प्राकार दोन अडीच पुरुष उंच असून त्यांच्या 
विटा हातहात लांब आहेत. प्राकार दुमजली आहे. खाळच्या मजल्यात चोफेर वोवऱ्या 
केल्या आहेत व वरच्या उघड्या मजल्यावरून शत्रूवर तिरंदाजी किंवा गोळींबार करण्या- 
करिता तटात छिद्रे ठेविली आहेत. देऊळ एकप्रकारचा किळाच आहे. प्राकार दोन 
हजार वर्षापूर्वीच्या हाकयवनांच्या धाडी परतविण्याकरिता तटांच्या. धर्तीवर बांधलेला 
आहे. आत गेलात म्हणजे मध्ये एक दोन मुख्य देवळे व भोबताली उपदेवाल्ये दिसतील 
आणि त्यांच्यापुढे दहा पाच उभ्या काठ्या आढळतील, एक काठी इंद्रभ्वज आहे, दुसरी 
गरुडध्वज आहे, तिसरी सिंहध्वज आहे आणि चवथी रामदासी भगवा झेंडा आहे. 
साऱ्या ध्वजा ऐतिहासिक आहेत. इंद्रापासन समथोपर्येत. साऱ्यांचे ते ध्वज आहेत. 
भगवा झेंडाही इंद्रवजच आहे. ध्वजदंड या शब्दाचा मराठी अपभ्रेश ध्वजदंडः < झअ- 
अंडा झेंडा. आणि भगवान्‌ जो इंद्र त्याचा अपभ्रश भगवा. भगवद्‌ध्वजद्‌ंड: न भगवा 
झेंडा. पाचवी काठी पेशव्यांच्या जरीपटक्याची आहे. जरीपट क! म्हणजे पुनः इंद्र भ्वजच. 


शोधून काढिळेले नाही. वैदिक कालापासूनचे ते जुनेच आहे. मध्ये मुसुलमानी धाडीत . 
देवळातून लपून राहिले होते ते छत्रपतीनी व पेाव्यांनी सैन्यात पुनः प्रचलित केले 
इतकेच. ह्या ऐतिहासिक काठ्यांच्या शोजारी अत्यंत जीणे झालेले ब पावसापाण्याने 
सडलेले दहा पाच दगड तुमच्या सूम नजरेखाली येतील. दगड पुरुषपुरुष किंवा अर्धा 
पुरुष उंच व हात पाऊण हात रुंद आहेत ब त्यावर तीन चार मजली अथमूर्ती कोरलेल्या 
आहेत. कोरकाम ओवडधोबडच आहे, परंतु म्हसोबा, विरोबांच्याहून जास्त कुठरीचे 
आहे. एका मजल्यात शिवटिंग व स्रीपुरुष उपासक कोरलेले हित ह्या ज्या 
भालेबाले घोडेस्वार कोरलेले आहेत. तिसऱ्या मजल्यात मोठमोड्या डुंगणाच्या नितंबिनी 
ब कुमस्तनी महाराष्ट्रववूटिका कोरलेल्या आहेत. ह्या अर्धमूर्ती दगडांना कांदळ किंवा 
कांदळाचे दगड म्हणतात. महाराष्ट्रात असे एक गाव नाही की जेथील देवळाबाहेर, 
शेजारी किंवा आत हे कांदळ सापडणार नाहीत. हे कांदळ देवहाते र घ्याकाली वता 
व युहांत ब दऱ्यात लेणी कोरण्याचे वारे महाराष्ट्रात शिरले तेव्हाचे. कांदळ हा दाब्द 
कांदर या शब्दाचा अपने. ' कंदरस्य इद कांदरं. * केंदर म्हणजे पर्वतातील कोरीव लेणे. 
हा कंद्र शब्द वाल्मीकि-रामायणात येतो, कंदरपूजा ऊर्फ टिंगपूजा महाराष्ट्रात फार जुनी 
आहे. बोद्धांगासून लिंगपूजकाचे संरक्षण करणारे भालेबाले कंदरांबर कोरलेले आहेत. 
बहुशः बौद्धांचा पराजय व लिंगपूजकांचा जय सुचवले तया शया या तई 
खेड्यात कंदर सापडतात त्या अर्थी एका काढी बौद्धांची व शेबांच्री मोठी दंगळ महाराष्ट्रात 
होऊन गेली असावी असा ती होतो. कांदळांपैक्ी काही दगड अती जुने व काही अनु- 


विकार-विचार प्रदर्शनाच्या साधनांची उत्क्रांती ११५, 


करणाने केलेले बरेच म्हणजे फक्त पाच-सातरी वर्षापलीकडीळ अर्वाचीन असे दोन 
प्रकारचे असतात. ह्या कांदळाशेजारी किंचित्‌ अंतरावर वीर असतात. असुर, र क्षत, 
शक, यवन व मुसलमान यांच्यापासून शौर्याने गावाचे संरक्षण करण्यात देह ज्यांनी 
खरचिला त्यांचे पुतळे देवळाच्या आवारात वहुमानाने मांडून ठेवण्याची चाल महाराष्ट्रात 
असे. मूर्ती ग्राम्य कारागिरीच्या असतात व काहीच्या खाली लेखही कोरलेला असतो. 

मध्यवर्ती देवाल्य प्रायः शिवाचे किंबा विष्णूचे व कधी कधी दोहोंची दोन देवळे 
असतात. कित्येक देवळे चालक्यकालीन, कित्येक राष्ट्रकूटकाठीन, कित्येक यादवकाटीन 
व क्वचित्‌ एखादे मुसलमानकालीन असते. यादवकालीन ब मुसलमानक्राटीन देवळे 
साथ्या हेमाडपंती घाटाची प्रसिद्ध आहेत. चालक्यकालीन देवळे फार कलाकुसरीची व 
कारागिरीची असतात. प्रथम गरुड किंवा नंदी लागतो. नंतर सभामंडप सुरू होतो आणि 
गाभाऱ्याच्या प्रारंमाला जयविजयांची परवानगी मागावी लागते. ती मागताना गण- 
राजांची व त्यांचे बंधू संदराज यांची प्राथना केल्यावर उंबरख्याखाटील कीर्तिमुखाला 
पायाखाली चिरडून आत प्रवेश जो करावा तो गर्भागाराची अपूर्व शोभा डोळ्यांत भरते. 
इथे प्रेक्षकांचे चिझुकले मन भांब्रावून जाते. पहावे तरी काय काय ! आधी कोणते पहावे 
आणि मागून कोणते पहावे ! प्रथम गर्भागार पहावा की सभामंडप पहावा की प्राकार- 
चित्रे पहावी याचा निश्चय होत नाही. कोठे इंद्रसभा व दक्शावतार यांची रंगीत चित्रे 
काढिलेली आहेत, कोठे देवयोनी व गणदेवता यांच्या अर्धमूर्ती कोरिल्या आहेत, कोठे 
यक्षकिन्नरराक्षस यांच्या प्रतिमा घडलेल्या आहेत, कोठे तत्काढीन राजांच्या सभा चितारल्या 
आहेत. हे सर्व नीट व साद्यंत व सार्थ पहावयाला महिना पुरणार नाही. नुसती उप- 
करणीच घेतली तर तो अटनीवरचा रोख, सर्पाकृति पळी, कमलाकृती अभिषेकपात्र, 
मच्छाकृती धुपाटणे वगैरे वस्तूंतही इतिहास भरलेला सापडतो. देवळांतून प्राकारांगणात 
येऊन खुद्द देवाल्याचा पायापासून शिखरापर्येतचा घाट पहावा तर तोही किती आश्चर्य- 
कारक ! त्या मेहरपा, त्या जाळ्या, त्या मूर्ती; ते कोण, तो आकाशादिंवा, सर्वच कांही 
विचित्र ! अंगणात नागशिला पडली आहे. ती नागलोकांची स्मृती करून देते. पश्चिम 
देहलीने प्राकाराच्या ब्रादेर पडले म्हणजे अगदी नदीच्या पाण्यापर्यंत उतरलेला अर्धेचंद्रा- 
कृती घाट लागतो. तेथे जलदेवतेचे देवालय आहे, संन्यादांच्या समाधी आहित, चबुत्रे 
आहेत, सोडूनच दोभर हातांवर एक मशीद आहे, दुसऱ्या बाजूस मातीचा एक ढिगारा 
दिसतो तो कदाचित्‌ गोड स्तूप असेल, पांच-चार मैलांवर डोंगरांची रांग दिसते तीत 
पांडवलेगी आहेत, दरम्यानच्या अंतरात खिस्त्यांनी अलीकडे तीन-चारशे वर्षीत नवीनच 
उभारलेले एक क्‍्याथोलिक चर्चे आहे, आणि त्याच्याच जोडीला समाजिस्टांचे दहावीस 


वर्षातले एक लहानसे साधे प्रार्थनामंदिर आहे. 
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१४. लोकभ्रम दोशवावस्थादर्शाक 


ह्या सर्वे देखाव्याचा अर्थ काय गेल्या तीन हजार बषीतील महाराष्ट्रांतल्या लोकांच्या 
शवल, काल्पनिक, व अस्ताव्यस्त साधनांचे, कलांचे ब मतांचे हे मूर्त प्रदरान आहे. 
ह्याचा अर्थ तीन तऱ्हांनी करता येतो. केवल श्रद्धाळू जे आहेत त्यांना स्वर्गनरक ऊर्फ 
परलोक यातील देवादींच्या कृती या देखाव्यात दिसतात व त्या खऱ्याहून खऱ्या ते 
मानतात. केवळ कलेचे व शिल्याचे जे चुंचू आहेत ते मूर्तीचे डोळ, इमारतीचा घाट, 
चित्रांचा उठाव, रंगाची भरदारी व कल्सनेची भरारी वर्णन करण्यात दंग होतात आणि 
असले शिल्प आता लोपले म्हणून शोक करतात. इतिहासाचे जे अभ्यासी आहित त्यांना 
ह्या देखाव्यात वरील दोबांच्याहून निराळा अर्थ दिसतो. सोंडेचा गणपती, पंखाचे देवदूत, 
चोचीचा गरूड, शेषशायी नारायण, चतुसुख ब्रह्मदेव, दशमुख रावण, घोडमुखे किननर, 
उर्थ्वशिख नारद, डोक्याच्यावर असलेला स्वर्ग व पायाच्या खाळी असलेले पाताळ, हे 
सर्व भ्रांत कल्पनेचे खेळ आहेत, हे सर्वथेव खोटे आहेत, आणि शुद्ध शास्त्रज्ञान 
जसजसे वाढत जाईल तसतसा ह्याचा लोप कालान्तराने झालाच पाहिजे हे इतिहासज्ञ 
जाणतो आणि लोपत जाणाऱ्या भ्रांत शित्पाबद्दल हळहळत बसत नाही. उलटे, लोप 
अत्यंत मंदतम गतीने होत आहे ह्याचे त्याला दुःख होते. स्थूल मूर्तीवरचा, चित्रावरचा 
व दृक्षपयुपक्ष्यादींच्या प्रतिमांवस्चा तरी भ्रांत विश्वास अद्याप लुप्त कोठे झालेला आहे १ 
आणि यद्यपे कोठे कोठे क्वचित्‌ क्वचित्‌ झाला, तत्रापि स्वर्ग, नरक, देव, देवदूत, 
जिहोव्वा, 60, अछा, ह्या अमूर्त भ्रांत कलना अद्याप सदय विराजमान आहेतच. 
फक्त अद्वैत वेदान्ती म्ह्णून ञ्य़ांना म्हणतात त्यांच्यातून व भौतिकशास्त्रज्ञ म्हणून ज्यांना 
म्हणतात त्यांच्यातून काहीच्या ठाई ह्या कल्पन| नष्ट झालेल्या आहेत. परंतु ह्या थोड्या 
काहींची संख्या प्रथ्वीवरीळ एकंदर लोकसंख्येचा कितवा टक्षांदा आहे १ अद्याप जग, 
वाल्यावस्थेत कतले, शेशवावस्थेतच आहे. 
१५ देवकल्पनेचे सूळ भ्रम 

मनुष्यमात्राच्या ह्या दीर्घकाठीन म्हणजे लाखो वर्षाच्या शैश्यवावस्थेचा मंद इतिहास 
विचारविकारप्रदशीनाच्या वरील युद्ध व शाबळ चाळीस साधनांच्या स्थितीवरून अल्पस्वल्प 
अनुमानता येतो ह्या इतिहासावरून असे दिसते की इश्वर, आत्मा, परमात्मा, काल, 
दिकू, कारण इय्यादी शुद्ध किंबा शबळ कल्पना स्वयंभू नसून मनुष्याने शुद्ध भ्रांत 
अनुमानाने बनविलेल्या आहेत. अनुभवाच्या अन्वयव्यतिरेकाने शुद्धाचे काही कण 
मजुष्याळा गावले आहेत, बाकी सर्व साम्राज्य येथून तेथून शवलाचे आहे. शबळातून 
शुद्धाकडे गती होत आहे. त्यातल्यात्यात समाधान. चमत्कार असा की उत्क्नांतीकडे 
म्हणजे इतिहासाकडे अवर्णनीय दुलंक्ष्य असलेले दिसते. नीतिकल्पना, ईश्वरकल्पना, 
कार्यकारणभावकल्पना, दिकल्पना, काल्कत्पना ह्या सर्वे कल्पना लाखो वर्षाच्या 


विकार-विचार प्रदरानांच्या साधनांची उत्कांती ११७ 


उत्कांतीने वनत आलेल्या आहित हे बहुतेक कोणताच तत्त्वज्ञ लक्षात घेत नाही. जो 
उठतो तो स्वयंभूत्वाकडे म्हणजे ईश्वरदत्तत्वाकडे ऊर्फ उपजतस्वभाबाकडे धाव घेतो. जणू 
काय आज ह्या घटकेला माणूस आकाशातून अचानक भूमितलावर पडला ] जणू काय 
त्याच्या पाठीमागे लाखो वर्षीचा इतिहास नाहीच ! लाखो वर्षाच्या उत्क्तांतीने बनलेल्या 
एका कल्पनेची त्रोटक परंपरा देतो त्यावरून वरील कल्पना व त्यांचे स्वयंभू ही 
दोन्ही किती भ्रांत्युदूभत आहेत ते स्पष्ट होईल. अज्ञात प्रदेशातून ध्वनी ऐकू आला, 
माणूस दचकला, आजारी पडला, आजाराचे स्पष्ट कारण कळेना, सबब भुतांची कल्सना 
केली. निरनिराळ्या अज्ञातोट्गम ध्वनींना, हावभावांना, आकाडचित्रांना, रोगांना, 
दुःखांना, सुखांना, जन्माला ब मरणाला एक एक भृत कल्पिले. सुष्ट भुते व दुष्ट सुते 
निर्माण झाली. त्यांची उमासना सुरू झाली. नंतर रोगांची, सुखांची व दुःखाची खरी 
कारणे व तन्निबारक उपाय जसजसे कळू लागले, तसतशी सुष्ट भुतांची म्हणजे देवांची 
व दुष्ट भुतांची म्हणजे सैतानाची टर उहून जरूरी भासतनाशी झाली. विद्युत्पाताने 
मनुष्य मेला म्हणजे इंद्राने आपल्या वज़ाने तो मारिला अशी भ्रांत समज असे ब 
पटकीने माणूस सेला म्हणजे मरीदेवीने त्याला मारिले अशी भ्रांत कल्पना असे. 
घराला विद्युद्राहक तार योग्य रोतीने लाविली म्हणजे विजेचे भय फारसे राहत नाही हे 
शास्त्रीय ज्ञान झाल्यावर, इंद्र व त्याचे वज्र ही दोन्ही भ्रांतिजन्य व काल्पनिक ठरतात व 


मनुष्याच्या मनातून दोघांची हकालपट्टी होते, तसेच थुद्ध हवापाणी असले म्हणजे 
मरीदेवीची गुमान भासत नाही. देवाची आणि देवीची जरूर कोठपर्येत, तर संकट- 
संकटनिवारणांचे जसजसे जास्त उपाय 


निवारणाचे उपाय सुचले नाहीत तोपर्यत. र 
मनुष्याला सुचतात तसतसा तेवढ्यापुरता देवाला कमीकमी त्रास द्यावयाचा, कवा तो 
तो देव काहून टाकून पदभ्रष्ट करावयाचा परिपाठ मनुष्याचा आहे. अक्ा रीतीने 


अनेक देव खोटे ठरल्यावर एकच एक देव मनुष्य प्रोढीने कल्पितो व आपणास 
शहाण्यांचा शिरोमणी समजतो. पण हा एकमेव अद्वितीय देवहि हजारो प्रसंगी उपयोगी 
पडत नाही. शोवटी त्या अद्वितीयालाही मिरकाद्ून देऊन मनुष्य एक अद्वैतवेदान्ती तरी 
बनतो व इंश्वराळा मायेच्या म्हणजे भ्रांतीच्या सदरात काढतो किंवा भौतिकशास्त्रज्ञ बनून 
कल्पित ईश्वराच्या ताब्यातून संकटे निवारण्याचे काम आस्ते आस्ते बळकावीत जातो. 
तातर्य, कार्याचे खरे कारण जेथे जेथे सापडले नाही तेथे तेथे भूत किंबा देव हे कारण 
अज्ञ मनुष्य कल्पीत आलेला आहे व खरे कारण रापडडे म्हणजे भृतकारणाला किंवा 
देवकारणाळा रजा देण्याची त्याची वहिवाट आहे. तालव, देव ही कल्थना कृत्रिम आहे, 


स्वयंभू नाही. 
वेचार प्रदरशांक ४० साधने व इतिहास 


१६. विकार-रि 
वीस दाबळ मिळून चाळीस साधने विकारविचारप्रदर्शनाची 


असो. बीस शुद्ध व 


११८ भारतीय विवाह-संस्थेचा इतिहास 


वर्णिली, ह्या चाळीस साधनांच्या साहाय्याने कोणत्याही देशाचा व तेथील भत ब 
वर्तमान लोकांचा इतिहास जाणाबयाचा असतो. आपल्या महाराष्ट्राचा व ह्या भूमीतील 
थत व वर्तमान लोकांचा इतिहास याच साधनांच्या साहाय्याने लिहिला जावयाचा 
आहे. अलीकडील पन्नास वर्षोंत या चाळीस साधनातून फक्त अक्षरसाधने जी कागदपत्रे 
व ग्रंथ त्याकडे आपले विशेष लक्ष्य वेधून गेले. अत्पद्रव्यात अल्सश्रमाने याच साधनांची 
सहजोपलब्धी प्रथम होणे शक्‍य होते. तेव्हा झाळे ते ठीकच झाले. परंतु या एका 
अक्षरसाधनाच्या उपलब्धीने सर्वच कार्यमाग आटपत नाही. अक्षर हे विचाराचे एक 
साधन आहे. अक्षराव्यतिरिक्त आणीक एकोणचाळीस साधने राहिली त्यांची वाट काय? 
अक्षराने सर्वच विचार प्रगट होतात असे नाही. अक्षराला सा*्य नाहीत असे शुद्ध व 
शबल विचार, गान, चित्र, मूर्ती, स्थापत्य साधतात. तेव्हा ह्याही साधनांचा यथायोग्य 
समाचार आपण घेतला पाहिजे. अक्षरताधनसंशोधनाहून हे संशोधन द्रव्यदृष्ट्या 
सापेक्षतः किंचित्‌ जड आहे. तत्रापि जड असो वा हलके असो, या संशोधनाविना 
महाराष्ट्रेतिहासाचे चित्र फारच फार कोते राहील हे काही नाकवूळ करता येत नाही. 
शिवाय अक्षरसाधन सर्व काळी सारखेच उपलब्ध असते असे नाही, पाच चारशे वर्षे 
सोडली म्हणजे कागदपत्रांचे सहाय्य बंद होते. फक्त ग्रंथ राहतात. त्यांना पुष्टी मूर्ती, 
चित्रे, स्थापत्य यांची द्यावी लागते. कित्येक कालाचा इतिहास तर अल्सस्वल्प अवरेप्रां- 
वरून तर्काने अनुमानावयाचा असतो. अक्या अडचणी आहेत. त्या टाळण्यास उपरिनिर्दिष्ट 
चाळीसही साधनांचे सहाय्य आवड्यक असल्यामुळे त्यांच्यासंबंधाने वरील सोळा 
कलमात किंचित्‌ प्रपंच करणे अगत्याचे भासले. 
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“ भारतीय विवाहसंस्थेचा इतिहास ! या ग्रंथांतील सामस्री वा कारी 
खात्री झाली की कम्युनिस्ट तत्त्जज्ञान प्रस्थापक कार्ल मावर्स व त्यांचे कू ् 
९ ४ शासनसंर 1-३, टम प टू 
एंगल्स यांनी “ कुढुवसंस्था, खाजगी मालमत्ता व शासनसंस्था ” हा जो ग्र 


ठिहिळा 


ठाहेला त्याला संपूर्ण पूरक असा खात्रीलायक पुरावा भारतीय शास्त्रांतती व 
इतिहासातून राजवाड्यांच्या ग्रंथामुळे मिळू शकेल. 
सध्या आपली घटना व समाजः 
झाले आहे; पण हा केवळ जाहीरन 
असेल तर सर्व शाळा-कॉलिजां 
नोकरवर्ग 

लेखाचे वाच 


धारणा सेक्युलर म्हणजे धर्मनिरपेक्ष आहे असे जाहीर 
टीरनामा आहे सत्यनामा नाही. तो सत्य करावयाचा 
जांतून विशेषतः सर्व मैत्रिमंडळे, विद्वान, शिक्षक आणि 
यांना “ विकार आणि विचार प्रदर्शानांच्या साधनांची उत्छांती '” या 
न व मनन सक्तीचे करात्रे असे मला वाटते. 


-कॉ. एस. ए. डांगे 


